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موسوصة د شاملة لجات الأدب والثقافة اخ 


اوري 


دار ابر ععتام 


 كخبلا خل الى‎ E 

ا e‏ مزالف الاسسلامى والقافة الغرتيبة الطويلة ' ا 
ارون .الطويلة' وبالاحتكاك مع الثقافات::المخطفة » فانة. هر اضادقة اعدا ۹ 
هن المذاهب والدعوات التى حاولت آن تنحرف به عن مذاهیه وقه ٤‏ ولد ٠‏ 
عادت هذه الشبهات والأخطاء فتجيعت مرة اخرى فى ,السننوات الائة 
اة ة مجددة كل التحديات والافتراءات التى بثتها البأطنية والمجوسية ٠‏ 
0 والقلسفات الوثنية ودعوایت -التحلل والانجزاف والزندقة والاباحة لی 8 
زفت فى عصور ما قبل الالام وجمعها الاستعمار والصهيونية العالمية ٠‏ 
قحك ) التغريب' والغۆو الثقافى ( وجئد لها قوی متعددة منوا التنشسير 
والاستقزاق والشغوة e e‏ وکثم, قن الصسنحف و 
اوالأسماء اللامعة . EE, e‏ 


.ولد .قرت :۽ ا آت رة هذه لهات و د اصتحت 
ا لترديدها .المقصل 'ولسربها :الى. مناهج الدراسةوالى أضول الثقافة 
4 وال مصادز' التاريخ ب خلصة تلك ,النظريات الولغد5:التىقرضها: e‏ 
فى مجال الأدبہ والأجناي ومقارنة .الأديان وعلم النقيس وفلسغاف ا 
ll RT‏ الات نر ٤‏ 
i‏ الفغلة عن الأهدافي الاكرة E‏ ال تختفی و eT‏ 


i ان کک امن اة الشبهنات قد اغرت کیا ا لالد‎ ET 
الخلصة: من غير قصد ». نتيجة لاستشرزاء الخطا المتسداول مل ا‎ e 
٠ وكلاهما‎ ٠ پاستبداد السلطان عبد الحميد أو ما يسمى بالاستعمان العثمانى:‎ 
. من الكلمات التى نستتها يد القامر" غى محاولة تەزيق وحدة الب ادى‎ 2 
A ۰: وافارة القبهات حول حقائق تاريخية اري ید لها ان تشن :جى‎ 8 


والس ابا قى اشد الحاجة ايوم الى العبل اأتصلى القجزير: ال 
3 والتتاة العربية مندخائل اتشر والتشريبوالفتعوبية اميف e‏ 


E e 


ناء الشائعة وتصحح ا وی انون ا زالفطين E‏ 
لسكتاب االذين.غرفوا بالخصومة لفكر العرب والمسلمين ٠»‏ والذين لايتزكون | ٠.‏ 
فرضة تمرز دون النيل من قيم فكرنا وذاتية متنا وکیاننا 4 وليست هذه ر ا 
المحاولة بدعا فی تاریخ اللو اة ,العربية و س 
متواضمة: ازاء محاولات" ج نها : 


ق ا تيمية ”غلى االقاطقة: »ورد الغزالى على الباطنية 6 ورد د این" 
الغرق ٠‏ وکتاب بيس ابليمس لابن الجوزى » وكتاب العواصم _ 
لقواصم للقاغى ابن 'الغربى »> a:‏ أخرى هئ اضر الحسديث منها.. 

لرد علي الدهريين لجسا الحيين الأفغانى.» والاسنلام والفصرإنية بين العم ٠٠.‏ 
E‏ محي عبده وشابوات :التضارى a e‏ ال 
کک اومڻ ال ان پا انه قد ضحت ناك شرورة ق لفيا عم بطل لبه 0 


: رم الواجهة ولت البياف وتسحيع اسيم | 


وة کل اتان قحریز قضدایا الفكن:: :¢ ودزانبة. اا المختلفة 
السالية رالمتداولة ؛ وكشف وجهة ظز الفكر .الاسلامى فيها ٠»‏ وابزاز . 
مهوم الاسلام للقيم الختلفة » وهو مفهوم يختلف قطعا هن چ ك e‏ 
الغربى, و إلفكر الشرقي چمیعا لهذه القيم_. ٤ E a‏ 1 
ولا شىك أن الةعوة الى تصحيح الغاهيم ل ا الأمية ن هذه 2 
المرظة من حياة نة وخياة الفكر الاسلامئ والقتاية العريية 
الا ظر5 واسنفة على الأخظاء دالكيأة الى ترددت عى ال 
: الاإلحانقة والمۇلغات و رالكتب العراي لمر 


E 


E‏ څې السو ات الاخيرة مجر مات , متعصددة رهن 1 2 ا 


منیا شبهات اشر 6 وشبهات الا شراق ٤‏ وشبهات بروتوکرلت 


0 الباخية لوقي څنية التى م صیقت ي قو الب ية ب راق خاذعة: 5 د تیت 
الترقبة. ج مل المحجة يضام ولکنه | اصیب لجرا اشارا 


e‏ لدی والمعنو ي ت 


ولق ولجه الفکر السلا عملية الغزو الکری بوالتا مث قدیم» ٤‏ 


2 الوشيسابت اليوناية والبوسية‎ E a E a e 
۰ والمندية القديبة‎ a 


ا وهو ايوم قادر أیضنًا على اذا هذه الرسالة ٤‏ یقظ لکل انزد به کک 0 
ا اا متفقح الفاق لكل النقاغاتة والفشاهيم: » ياخْدذ منها ۋيرفض اعلن. اعسدته ‏ 2 
E‏ الأساسية العميغة .الحذوز »> وهو بقوته الذاتية المستمدة من االقرآن ا 
e e‏ کشیف ورفْض الخْطاً وجحض الشبيهة. 


ل مدب رة التفرذب . ښث هذه Es‏ اوالأخظاء وهو هف K‏ 


: 1 ۰ واضتح یزم لی تو هین القيم الاسلامية وتفتیت وحنَدذة الفكر الاستلامى ٠.‏ 


و العربية واتار الخلاف بين ا ا#سلاية والمزبية ¢ ووضع 


. بعثرة ةلقو الوطنية‎ E 


ا ومحمد عبده عل: غلم تا م بان هناك محالة دائمة مستمرة لتحريفةّ الفكر 2 
ا الالام ( أضوؤله وتغاليمة وال ) قارة e‏ بالزيادة هيما ها 


a‏ عروة چ :اليك 


وقد كانت حركة اليقظة العربية الاسلامية KE‏ جمال الفين" ا 


وثالتة بتاوتاي على غیر وجهها . 


ناج ال والسللين فې قوسم وقشتجيع: العبليات ت جریا وراء س 


5 اليف ةلفطل "الأمنةالمرنئ:؛ 2 رازن . 
ھن ا لھا الاسلامية وشقادرما :الأصلية تين أ هذا 


ويا O OTT‏ والاتناطي "الترير 0 
وجرت ای أن تکون هذه. الكتب: مصادر عله ١‏ 


ھی ایدی. الباحثين افا فغې کل اوقت ¢ .دون : 


ي الخطن. الذى ي یحیط بها والودي البعيد. الدى الذى یراد من وداء تشر“ 


وف ارز التخوطات شبد القبهات والاخطاء الل على اتمنتيفة. 
السكتاب > واخطر اللكاب هم اشحاب الولاء الإجثيى :> لاء الذين: 


لا يۇمنون بقيمنا ولا بأمتنا والذين يكشفون أنفسهم دائما عند ما يعادون 


SS ٍ‏ ا المربية 
ل الات و ويعجزون عن اعلا ا ٤‏ ل جیدا ان a‏ 
خوارق بعيدة بين حملة لغرب على الدين باسنم القديم والتراث وبينموقفنا 
من الاسلام الذی لیس تراثا ولکنه قیم حية متخذدة نانضة بالقوة 6 تختلف. 
اختلافا کبیرا عن الأسباطير آالتى یریدون تجديدها ونظزیات الاباكة 


. رالابيةوالوشنية الى يروجون لها‎ i 


ولقد رضنا في افذا البحث 2 هذه ا ا ا ال٠‏ 
العربى فى المجال العام على تحو مختصر موز يمكن من النظرة الخاطفة 
فالإجاطة السريعة, ۰ 


٠‏ ا ولا ريب ان الباحث التطلع 5 ا قى البحبف' والافاشنة 


ا عشاصره: و عاذ : يحتاج الى ٫مصادز‏ تفصيلية فى كل مادة من اواد 


الوجرة وقد اشعرنا. جنالك الى : بغض المراجح لن أراد استقصاء والاستزادة 


وان کنا قد تناولنا هذه الوضوعات جميما ني بۇلناتا وخامص ةق | 


: ا a‏ 
e‏ ٠ا‏ س القيم الأسناسية للفکر الاسلای والثقافة المزبية .ي 
٢‏ أضول الققافة العربية . e‏ 
2 خصائص الأدب العربى e‏ 
٤‏ العروبة والاسلام . ا 
e‏ وحركة تاريخ - ٠‏ 


فی تابات رند وجدى ومحب. الدين الكظ E‏ محمد e‏ ا ۰ 


نبی والدکتور مخمد حسین ومحمد آحمد الغمراوی وعمر فروخ وعلی 


مي الششار ومحید المبارك ودکتورة بنت TT‏ وکثړون 2 و 


هذا بالل التوغيق ِ eC‏ 


ا 


درم الث الى ماوراء التضوضيوالمقالكات | 


Es‏ ع الفكر القربي ة فی افق آلفکر الالام عشنرات ٠‏ ن ااسمات 


کک E‏ الفكرية القن ا ليها" ٤‏ ولا يمكن مزلها ن ا ااا 1 
e‏ ول یمکن أن تل کہا تنقل لانت کک والعلوم ٤‏ ولذلك قلابد ٠‏ ا 


٠تو رن الاين هى مطالع ال انخاس ك الفخرى موت ازا‎ e 


الماطلحافا وفطرة :ليخا :كنف عن يدى العوارق ”العهيقة- بين الديهاواطية. 
والشو ری "وين الاشتراكية نوالمدل الأجتماغى .ونين بخهو م القؤمية. الغريى ` 
٠٠٠‏ وبين مفهوم العلاقة بين العروبةوالاسلام فضلا عن عشرات من‌الممتطالخات . 
الفربية القئ,تفبثق من فلسفة لها استاس مادى صرف ولها وجه واحد .. 


٠ وين الدنيا والآخزة » فا سامون احين يفرضبون‎ ٠ والظاهية والبلطتة.‎ ٠ 


.  تاحاطضم المصطلحات لا يقصرونها على جانبها الادى حتى ولو كانت‎ ٠٠ 
اتشات و مالية الطهارة مادية وروخية. 4 والتجاز اتی تجارة 'الفضائع.‎ 
.  بئاجلازيغ وتار الايمان » والمسلم يجد دائما جانبا آخر لكل نظرة ينظرخا‎ 

٠ فالله اوك وتطالئ الاينظن ال متورزنا ولكن إلى اعبالنا:وحين._‎ ٠ المادى‎ ٠ 
وھا نور ر العين وتور‎ ٤ يحسن وجه المرء يسال الله آن يحسن خلقه‎ 
. البصيرة وهناك عمى: العين وعمى القلب‎ 


ل ار م من الأمور يفاصل الام بین جاتب وجات بل یکل ٠‏ 


لسن الا ادق ا u‏ تش .الا عاطفة ِ والاداً اسلو ولهو 
کک ا التكايل بين e e‏ ية ۆجھين وھ 0 


یا هتاك ا خاطئة قول اش الفكر الوا E‏ 
كالمو تاو القتعادة أو النرقانا او االمهندس الأعظم فكل هذه الفاظ لايترها 


ابيقياكقو اتفالهيم الاتاهية على اعاس تكامل بيا فليم با لاديتوالر وة ٠‏ 


اسلايى على التحو القى تقد اميم الفكر ايى » وطرية ٠‏ 


س ۹ 


الضمير نظرية غربية اما فى الاسلام فان هناك « التقوى » فلك الديدبان ' 
اليقظ الذى يحرس الانستان المسلم من الانحراف . 


| ولا ریب أن كلمة الضمپر هی مضطلح يرآد به احلال مفهوم آخلاقی. 
مضل ن ټ هوم الأضيان. ا لمنولية خحربت يدعو الاسعلام . الى ناء الانسان ` 
بالتتوى ويجعل منه وة محالة تعولى بينه وبين الشعر ٠‏ يدعو كتاب الغرب ٠‏ 


٠‏ الى موی بالضمیر .» والضسير بهذا المقهوم لايتشعكل الا من خلال مغاهيم 


البيئة و الفظافة و البعقيدة اذا تشكلى على معئى التخور. من قيم الأخلاق أو" 


٠ ٠‏ ا اضقپارهاښسنية لا ترتبط بالانسان ولا :بالل الثابتة انما يجرى الضسسمي. 
e‏ - معها هذا امجرى > وحينثئذ لايسصتطيع ذلك أن يحقق يئا على هذا الفحو ' 
١الذى‏ يشمكله منهوم الضمير الرتبط بالأخلاق والبعقيدة ٠,‏ , ر أ ابل 

2 كذلف هان فلىسىفىة :السسعادة هذه من مفاهيم الفسيفة اليونائية-امساخى ' 2 1 
E ٤‏ الالام افنان هتاك مفهوم النقو ئ والعمل الصاح وكلمة:؛-السعادة لم زد . 


. يالاق اق النكريم !لا ؤصها لأهل الحثة‎ i 


ذلك فان كلمة النرفانا تصور الانسان وقد وصل الى مرحلة الته لتشبم ٠‏ 
وعدم الحاجة الى شىء من الدنيا وهو مهوم ضال مضل › لا يقره الاسلام' 
الڈی ینھی عن الرهبانية والوثنية جميعا .. 1 0 
ما كلمة الممندس الاعظم هى من التسميات الباطلة التى فرضستته ‏ ' 
( ال اسونية » كصفة لله تباك وتعالى » الحقيقة كا يغهمها المسنلمون. ` ` 
تقزر بان الله قبارك :ؤتعالی هو خالق كل شىء من العدم ١‏ ومالك کل شىء 


ا والللمرف نى كل "مىء > وله الخاق والامر ١‏ ولالك قان وسته إکابسة 


المهنخسن الأعظم لا تمثل خقيتته ونحن مأمورون بالا قشنمى الحق تارك 
وتعالى الا بأسنماثه 'الحستى كذلك مانن كمسلمين لايئيغى 'لنا أن امهل ٠‏ 
كلمإبو الخطليئة أو ,القسةام أى:الصلب .أو الخلاصن وهن ليست كلمإنتعربية.. 
ولسكنها كلمات يونانية دغيلة ولنا کمسلمین فی تقندیرهاامفهوم' خاض: ‏ ' 
قالمسلم لايۇمن ما يسنمى الخطيئة,الأسملية أو الداع أو المملب ذلك .أن 


لهم ) وان فكرة أنه افتدى البشي. بسبب خطيئة ادم .ليس الامن الاك 


الواغلة فى الوثنية التي نقلها شراح. المسيحية من عقائد قديمة ولم تكن مو ٠٠‏ 
ارسالة السيد المسيح. النزلة e O '  .‏ 


(ثالثا ) بجوار أن لكل مصطلح فى اللغة العربية وكل قيمة فى الفگر' ٠‏ 


ل مهوما' ماديا وزوحيا بجامعا فان لكل قيمة ى الفكر الامسلامى. ٠ ٠‏ 


.. خثابظا. واحدا محدوها لايجطها ,تمثلى اعقداء على قيمة أخرى‎ ٠ ٠ 


ایب ١إ‏ — 


لها شاب هو امستولية ٠‏ 


ا 


والعلم له ضابط هو الأخلاقية 


9 و 


3 تكن منطلقة ا غر ا لیکن تفا ا‎ Y فالحرية‎ E 
إوالتبعة فیالی ای خد تقف الحرية والى آى هدف تهدف. . .ان الحريةمسئولية. ا‎ 
:  ټتایرح‌یلع ولا :تکون هذه الحرية عاملا من عوامل الهدم للمجتم أو الاعتداء‎ 
ان المسئولية هى التى تجعل اللكاتب ایدافع عن الجرية فاذا‎ ٠. الآخرين.‎ 
و حرية ا‎ (٤ انطلقت الحرية .غین ضابط قضت على التبعة والمتئولية:‎ 21 
E اء خرية الهدم والحرية ال الو ج‎ E 


TT‏ ( رابعا) هناك كلمات فى أحاجة الى تغريف ابمدى انهل من 
e‏ من هدف. ء ذلك أنها. تسبتعمل. الآن اىستفهالا مضنيا یکاڌ یحجب 
مها الضنوء ٤٠‏ ومن هذه .الكلمات ٠‏ .المقائد الوروفة والمضللمات والقشحيماء. 
ا والحداثة والعصرانية » وهى كلمات: تستهدف. الغض. من شان ا 0 
الالام وتصويره بصورة التراث المحفوظ فى التاحف او اعتباره من 
المستلمات. التى قيلت بغير.دليل ولا برهان' ولم بها بذون. تمحیمض 1 
٠‏ تناع > والواقع انه ليس فى الاسلام شىء على ,الاطلاق يمكن: ان 
عليه كلمة :(المسلمات ) هذه الكلمة التى تطلق فى القرب على اشياء ' 
٠.‏ يفرٍض قبولها وال بها. دون .أن يقرها العقل آو, تون موضتع البحث ٠‏ 
أي الفاقشنة أو المعارضة .»ومن هنا ,اطلقوا أعليها كلمة ,(المستلمات) :اما فى 
a‏ الاسلامئ فان الأمور كلها تتحرك فى دائرة .الضوء > والمسأئل كلها 
وضع على طاولة البحث والناقشة. ه وليسن غير تى الله مخمدبضلى الله . 
عليه وتلم المۇيد بالوخى والمعصوم “ومع ذلك فقد قال للناشس «اسالوتى» 0 
شيئا موضبع سر ».او جمل مرا يقبل بدون اقناع. 


` المحجة البيضاء : ليها كنهارها لايزيغ‎ RE 
4 أضيل: 3 را زاف آہا الأصيل.‎ 


ڄ الا الفكر کر لاسلا ٤‏ منڏ ذلك ( تط 


الذى تيتطوز هوا الدين ا ذ 


a IE‏ البياتوالمصور 


٠ قھو مئ حاجة الى“ تقديل بالاشاية والحفف > وها لا-ينطبق على .الالام‎ a 


الك الإستلام منج ربانی۔ قگامل ٤‏ جاع :¢ اله أطرة االواسعة:القادرة ۱ 
ل الخياة والذركة مع مختلف المجتمعات وال عصوز؛ »ولذلك فهو لايحتاج 


٠ الى حطر وهو "ادر طن العظاء فى كل وقت وله قيب الثابدة وقيمته‎ ٠ 


ار ت ن ر ك « نامل :اليچ a‏ 


ارضاح ال الجامدة وهذا مایتفق م باق الاسلام ‏ 0 2 9 


. تمل , مفهوم‎ y ' كذلك فان كلمة ( ا ا اللاتينية‎ e 
 ناسنالآ الاسلام عن الدين .)» فالدين. في القَرّب: هو العلاقة .اللاهوتية بین‎ ۰ 
۰ والخالق' ا قهو الاستلام غالدين علاقة كاملةجامعة بين الله تبارك‎ 
وتعالی والانسان ویين الانسان والمجتمع ۾ وهو نظام مجتمع ومنهج حياة.‎ 


e ۰‏ شامل لكل اعمال الانسان فى حياته الاجتماعية والاقتصادية و :السياسية 2 


ا وليس قاصرا على العبادات فحسب . والمسلمونلايقولون الطبيعة ويغعنون ٠‏ 


٠‏ بها أن تخل محل كلمة « الخلق » وهم يعتقدون خطاً هذه "النظرة الادية 
.جين اله الغربيون الطبيمة وانكروا وجود الله . 


كذلك فان الاسلام لا يقر تاليه مغاهیم ا والقوميسة ا 


( ناا )قد يیحث الغزبيون عن ايدلوجيات بشرية پخزنيا نظانا 
r mm‏ 


7 کک الجامعة بین ا وچ الحياة : 


ET‏ الدين ) ( بل انها ا اتخذت کا احاربة المتتدات الديثية ھی اقرب 


اعروت ان فلاسغة ة القرن التاسع ‏ مشر جوا الى ب ا اتوت 


ا ای ای معارفا للدین 4 2 


ا اتی من ن خلال التحديات ذلك ان کل اة اتختلف عن لاخر فی سیل 
ربت ناکل ت تربة بذورها . 0 . 


E E 


EN‏ أ 
ا ر 


N 


القصتان الارن ٠‏ 


القيم الاسلامية والمصطلحات امعاصرة ةã‏ 


J٠‏ الثقافة 4 کلب مستحئة ی مکرنا الاستلامى ات" ا ا 
مشنتقة" من مادة ( ثقف ) القرآنية ( وان ى ادعاء بأن واحدآ من الكتاب. 
Ca 2‏ 
«٠‏ الفكر .الثومى للامم ). وتقوم القومية علي ”اللفتة والؤطڻ :والعنضن > 


ويمكن القول تفستير۴ لهذا : .ان الفكر الاسلامى يمثل العالم الالام کله . 


ينقسنم . الى ثقافات عربية وفارسية وهندية وتركية. وأندونيسية. وهكذا .. 
فهذه الثقافات منبثقة ,أساسنا من الفكر الاسلامي ولسكنها مرتبطة أيضا' ٠‏ 
باللغات: والأمم والاچناس .والأوطان لها اصبول عامة مشبتركة کک 
بالاسلام > ولها طوابغ خاصة قومية تتضل بالأمم > هذا من. ناحية ومن 
. تاحية :اخرى أن الثقافة العربية مثلا تختلف .عن اللاية الغزبينة فى ل 
مت#ومافهما. ليست واخدة فكل. يستمد مقوماته من عناصر أسناسية مختلفة 
فالثقافة. الموبية تستمعا كانها من الاسلام واللغة العربية والعروبةبتراثهاء ٠‏ 
بينا نجد الثقافة الغربية ( أيا كان نوعها فرنسنية آم المانية م أمريكية ) . 
انما تسنقمد مضاد رها من الفكر' اليونانى. والقانؤن الزؤماتن وا أسيحيننة 


٠‏ اواللفة.اللاتيئية٠ ‏ وهكذا يبدو الفاق واشنحاً فى مضادن::القافة. ) ؤمن. 


هنا فان التول .بوحدة الثقامة العالمية قول پختوۍ عل قنجر کی من ۰ 


٠‏ الخطاً والخطر ٠‏ فالثقافات لا تنصهر ولا تذوب نى وخدة واحدة ولكنها 


تتلاقی وتتعارف وتقنح اخد كل من اللخر زيه قو ٠‏ اي يرفض مایضادٍ . 
2 وجوده و کیانه أو ڏاتيته م 


٠ بك ارتباطات واختلانات , بین( الثقافة. الم ) وبين الثقاقيبة‎ Mt 


2 ان القانة والطم ) الم عالی یتسه بی تع کل مجع «٤‏ 
e‏ الثقافة قومية ووطنيبة 4 وکن E‏ الثقامة e‏ ن أنتښقد. 


ا واداة وقد يستعمل للخیر ما يستغيل فافز على السواء ۰ 


ن الثقافة والمعرضية ).: المعرفة هى المعلومات المامة االنوغة 
الختلفة المتمارف لیوا ری که المشقامات. اما الثقافة, فليبت معارف فقو | 


u E e i wv‏ غا وعادات الحياة ة وممارسة | ا 
A‏ کک فھی المادة الخامة للثقافة ‏ 2 


( التقافة والتعليم ) : الثقافة هى E‏ الأعلى ن القعليم فالتعليم . 


ا خاسر على الاعداد الدراسى لتكوين العقلية المؤهلة للثقافة > أما الثقافة ٠.‏ 


هى الدرجة الأغلى اتی قكون الفرد تگوينا يجعله ممتازا ۰ 


التتاة والحضارة : : وهناك علاقة بين التقافة ة والحضارة » 
کک نها شیا لا ا TT‏ الام أن 


تي الحضارة ة لأنها عالمية ولا تقتبس .الثقافة الأنها ر ا 


:الحقنازة ملك للانسانينة كلها . وهى نتاج الحضنارات البشربة 

اا لمتعددة »كل منها تتم حلقة وتسنلمها الى الأخرى.وللمسلمين والعرب دور  .‏ 
هام فی بننائها وانمائها ای دور ۰ فقد قدمت المتذهب e‏ التجريبى Ù‏ ۰ 
ی قات لهال العلمية . 


آما الثقافة الغربية المرتبطة a‏ مان للام امختلفة ان تقفمنها ا 


٠ ٠‏ موقفا مختلفا > وان تنظر اليها فى ضوء قيمها ومفاهيمها »> ومن حقها ان 


اقنقل الاديات ( اى الحضارة ) ولا تنقل المعنويات ( أى الثقافة والملذاهب ٠‏ 


ا الاخماعية )مان لكل اة متو ماتا ويها الإسانية التي ا حخلى مها ٠‏ 


ولها أيضا مغاهيّمها للقيم الانسنية العامة بما يختلف :مع الأمم الأخرى E‏ 


وهندا, المفهوم آمر مقرر بین جمیع الاين ورن الاد 
الضك ل سیل الى نقضه أو معازرضته ¢ وکل الدعوات التى تقول أن 


8 


بم آن ۰ الثقافة ل ق معا ٤‏ هى ا مضللة هندامة 2 ٍ 


e‏ کے 


اتان ا ی واحد) لهاان مصدر اح ٤‏ 
والأسلام هو خاتمها 4 وغه جماجوا وجوهزها اق چ E‏ ا E i‏ 


E‏ 'اوقوام » .اين ف الاسلام ا وس یادة الاتسان تحت کک 
ا والاخرة 4 این و علي لسان ۲ جمتع الانبياء ll‏ : والاديان : عقيدة ) 


وعمل 3 ومعرفة ولقد قامت البشرية علی أصْل راسخ من غريزة 1 
التدين “< بجمپان ! ن العالم. مجموعة متناسقة تقودها قوة. مديرة خكيمة. 


عادلة ,موقد رافق ) الدين ) الجماعة البشرية منذ نشساتها ٤‏ ولم تخلجماعة 


بشرية من دين يلائم طباعها ويوافق بيئتها فهو ظاهرة اجتماعية وضرورة .` 


۰ و امغومم بالنسبة لأديان مختلقة ۲ | 
الى ارب عن نهو ال ف العلاقة بين الله ' 


. . ومن هنا وقعالخلاف‎ ٤ العلاقة بين الدين والمجتمع‎ E 
2 بين آلغكر اتا والفكر الغربی من اجل هذا الخلاف کک‎ e 


ليمي الا علاقة بين و والله والغت علاقة الذي" ا 


وقد لهرت تطرتات مكخطفة تك الفين: جملة وتدعتى الى( الوخوة ٠‏ 
الادى الخالض )و علیت أصوآت تقول بأنه لا يوجد خالق. > وخاول کي 


ا القول بان اشرية بطع ان تیش نے دین:. 


% % 


6 الاسلام تنافی وجود الانفصال بين ا الدين والدنيا‎ e 


والاساتم ابطبښغته دين اختماعی لا دين عبادی محض: ۰ 


ا الالام عة کر ت ب 


E‏ ااي ي اي د 


سيطية لی الحكم . والاشلام حركة ٠‏ اجتماعية شاملة والدين خان من 2 


َ جوانبهاء؛' ملقد جام الاسبلام عقيدة وعبادة واصلاحا :اجتماعيا: 4 وليبن انبلا 
E‏ تکرز E Ro‏ هو ٠‏ 


یر 


الاج :عام لسائر الاديان > شرعة الله عندما تبدلت الأديان تصحيخا ٠٠‏ 


i‏ الاخااق ج ,ن الین ا ول ان ن وم ال السلا 


خا ا ا فى دراة الالام قدا او ف .الي حین ‏ 
٠‏ ايقدرون أنه( دين فقط ) محاولين المقارنة بينه وبين بين اديانهم. ذلك أن 
ا الاسبلام جر كة .اجتماغية ومنهج حياة والدين چانب من جوانبه > فق اا 
٠٠‏ الإسلام عقيدة ومبادة واصلاحا اجتماعيا ء, والاسسلام ليس دين الجرب ٠‏ 
ا وحدهم ولکنه ردین الانسنانية جہيعا . TT‏ 


n والمسلمون ون أن ع الديانات لساري جزم ب را‎ e 
e اليكرى' بل "جزمن الترات اللجتاض البرية جيعا بل‎ ٠: 
ê فر من فلك أن الرانطة بين الدين وبين قونات‎ 


6 ا الاتلامى ھی ا عمضوية' ٤‏ و و اول رکا : 


بن دون ا ن العرب ل ا ا ا 


ڪڪ 


ویول 8 سدم و وزی گرا اوقا وعلیا واقتسها ل بعد ان ن فارت E‏ 


a ا‎ 2 


ا کک هنتا در لحلاف ا بين علاة الدين السيحي اقرب ٠‏ 
نلاقة لاشاام بالجضارة التى اقامها العرب والمسلمين . 


e‏ ور ف و 
به ميزان المبل فى الخباة الاجتمافية كلها وى كيل وجهة اتشان هى 


ا 


3 


ا ا وواه ع وات شرك عى به القت وال 


2 التى تر تقوم على ا س الوشنية والالحاد او و لالة انکار, الله الحق. 


ا شون الالال الال ل جميع الأنبياء والرسلء 
رالد بغت !په البشزهة مسرتها منذ ( آدم ) آبى الأنبياء نوالبشر خميعا» . 
. وهى الدموة الحق التى خملهاجميع الأنبياء الىاممهم حقانتهت الى صورتها ٠‏ 


٠ النهائية 'التييمظهاالفسلام خاتمالديانات والرسالاتالى‌المالين جميغاءولقد‎ ٠ 
كثير من الفلابسنفة واضحاب المذاهب والدراسات الادعاء بأن‌البشرية‎ ٠ ا هاؤل.‎ 
كام وثتية شم امتدث الى التوحيد من بعد غير ان هذه النظرية ظهر بطلانها'‎ 


بأکثر من دليل مندلاثل :العلوم والخفرياتوالبحث العلمى الخالض» فالحقيقة 

التي لامك غبها آن النلس كانوا اة واحدة » وكاتوا على التوؤجيد جميعا ثم ٠‏ 
شلوا وعبدوا عددا من الالمة وتجولوا بعد التوحيد الى الوثنية »> ولقد کان 

التوحيد رسالة السنماء الى الناس كافة منذا خلق الانسنان الى اليوم وکان 


e‏ الفيى على التوحيد اساسا ثم تحت تائ 'اخطاء وانحرافات هن2 
بالاله اده تمل ا e‏ ان تحولت هذه الصتور 0 امنا 


٠‏ وين ر تمديت اللهة فكايت الليان تی موالتیا وتابعها دیتا بعد دین رد 
a‏ الناين ن e‏ الخطا اناف : ثم لا يلبث التاس ,حتي ا للوقوع ٠‏ 


مرة اخری فی الخطاً > ولقد کانت ت الاديان. قي جوهرها .دعو الى الله ۴ ' 


e‏ ا الواح الأ یلد 5 یولد 0 گن ا موا | ار :وال د 
ونبذ فكرة ارت 4 ودحضٍ الوثنية ا ا : 


TT واجهت .اليشرية اتخرافا خلا : ا الستابقة‎ e 
.,  ميهانقم خيت ظهرت الوئئية اليونانية الغلسفية التن قامت على“‎ r TS 
e خظرة أسناسشها : الأباحية والتعدد »> وقد تبتت هذه الماهيم نتيجةلتقديس‎ a 
"٤ عبادة الأبطال. ) واتخاذهم آلهة وانصاف «آلهة‎ j: الأفراد ثم ولك إلى‎ ST 
. فالة" الخمر‎ ١ شم اصبح, لكل ظاهرة من الظواهر الكونية والاجتماعية ,اله‎ 
. ٠ الحصاد واله الحب ثم كانت وثنية فارس التئ اقامت اله الور واله‎ TS 
١ الظلام > وكانت الوثنية العزبية اقل هذه الوثنيات. اتخراقا واشبطرانا‎ 
وفلسنفة > فقد اعتمدت على عبادة الأضقام والأوثان لتقربهم الى الله زلفی.‎ E 
٠ وكانت الجزيرة العربية قد عرفت ( التوحيد ) منذ دعوة ابراهیم عليه‎ ٠٠٠ ٠ 
0 اا ويتاعء الكعبة غر أن الام 'لتی هاجرت کانت تحمل معها آحجارا‎ e 
e الأحجار.‎ ٠ ثم ما لبثت بعد قليل أن عبدت هذه‎ ٤ قارا لأرضبها وبلادها‎ 
ا ولكنها کانت فی مجمو مھا وثنية ساذجة وهل ی خال لم تقم م لھما افلسفة‎ 
2 ية كفلسفة ,الوثنية اليوتانية الفارسية التئ: هاجرت اال ا‎ 
الاوربية الحديثة وأصبحت خقرا من جذوزها م"‎ e 


و وقد اشسار ) ارت رینان ) الى هذا اش حین i‏ ا اا ا 
2 0 : لدان بطبعهم وأن: -دیاتاتهم هی دیانات التوحید ٠:‏ ولقتید, انیت .الأديان ا 
التهاوية جميعا على :التوحيد » فاتحرف بعضبها و من لاج اليوتان ا 
0 : وألهثود والغرسن ملحولها عن طبيعتها « e‏ وش ٤‏ ا 
٠‏ هنا كاثك ادعوة الالام الحارة ا 
أو عبادة الأبظال والعظماء أو اقامة" القبور. 
غيرها- من الدواعئ التى.انحرفت بالبشرية من 
لك خرمیا على ۽ بقاء e‏ الأضيل الذى نزل به القرآن 


الفلسقات' اا ر الختلنة کے کو 
ای ن کی و وو ر E‏ 


E 


E والفلسفات الأخرى » فهو یتوم‎ e 
النحو امترابط المتكامل الشامل . ا‎ 


وهدف الأخلاق فى مفهوم الاسلاء هو « التتوى » وتتمئل التقویفيه 
٠٠‏ غملا وسلوكا ولا تقف عند الناحية! النظرية ر > والأخلاق الاسلامية 
اخلاق تقوی بكل ما تحمل التقوی من معان سلبية وايجابية ٤‏ بتجنب الحرام 
والاقبال على الحلال وتعنى التقوى الوقاية ومداغعة الخطر واليقظة‌الدائمة 
للمحافظة على الأصول ومنعها من االانخراف : 


[ وآیات القرآنٍ فی e‏ الأخلاق ي آلايثار دون‌الاثرة وجل 
اله اكه ئي مل الن الايثار .والتقوتق EOE‏ الاخلاق . 
الاسلابية وسداها على حد قول القائل « تقوى الاله مدار كل فضيلة » . 


للاخلاق فى الفكز الت ابتة له او الفكر اليونانى 


1 بن سینا ) انما هذا کله من اهم الاغريق ا تختلف اختلافا واشحا 
ا اقرش فل ا عن الأخلاق ا بهذا كثاب الآخلاق ٠‏ 
e‏ الف 4زطو ¢ ماخمعه اخوان الفا وغيرهم لا يمثل e‏ 

RE a ۰‏ مفهوم لاخلا فی ق نشاأة متميزة خالصة 1 


> الى الوجهة الصحيحة الصنادةة الخالصة لله وده‎ #٠ 


القروق الواشحة بين الخلا الاسلامية والاخلاق اليونانية وغیرهاء واذلك: 8 
لم يوفقوا فیما ذهبوا اليه وفی مقدمتهم ( دونالدسنون ) متاحب' کتاب 


راتات فی الأخلاق الاسلامية ) وقد انتقده الدكتور احمد مؤاد الأهوانى 
٠‏ وکشف عن هذا a‏ الى مفهوم الأخلاق فی الاسلام ¢ ويقؤل. 


: الدكتور الأهوانى فى هذا‎ ٠ 


٠ ظهرت فی تاریخ ا الأسنلامية كتب تبح عن" الأخلاق على‎ «٠ 


و الطريتة اليونانية و و تۇد ٹر فی اة ا اذ حجبها كتاب الله ٤‏ 


س vé‏ ت 


ا سقط ٣ن‏ ا فى ٤ a‏ اومتها کتاب ب ابن مسڪوية السيى Ro ١‏ 
2 اراو e‏ وعن e‏ الاسكادرية » 8€ 8 e‏ 


E‏ ان الأسناس الذىتعتمد غليهالآخلاق الاتلاطوئية یختلف ا 
2 ساس الأخلاق الاسلامية وقد ظلٌ هذا الكتاب بعید1 غن الشعبيةوالتدأول ا 
و ولم تعرفه. 1 طائفة قليلة : من المثقفين الذين ,كانوا يقرؤونه للذة العلمية. 

: قط e‏ 'الطبيعى أن نحل به جماعة المستفرقين ٤‏ ویقول :: :»” ان 
2 الأخلاق الاسلامية ليست أخلاق سعادة وھی لغة اليونان e ٤‏ اخلاق . 
تقوی الأنها 'أخلاق دينية a‏ 


E الغزالی حن‌الاخلاق‎ a اۆأشمار الدكتور الآهوانى رحمه الله الى‎ a 
تال انه کتب فی ( ميزان العمل ) على الطريقة اليونانية > وكتب مرة.‎ : 
اخرى عن الأخلاق فى كتاب ز احياء علوم الدين ) ونحا فيه نحو ا‎ 
٠ والتصوف وهو الطريق الذى اختاره الغزالى «.وهذا النوع من الأخلاق‎ - 
٤ لايمثل الاتجاه العام للأخلاق الاسلامية ذلك لأن. آلاسلام لم .ينه عن‌الدنيا‎ ٠ 
ا يظالب. ا بعاد عقها والزرهد يها ولم بحرم زين ة :الله ا م ا‎ r 
وجملة الول أن الأخلاق الاستلايية دة من الكتاب و وىة ا‎ r 
٠٠ هى أخلاق ايجابية تقوم رقابة الله وتقواه فى ا التصرفاتوتدخل‎ ٠ 
کعنصر أساسى فى المجتمع والاقتصاد والسياسة والثربية ولا تنفصلعنها»‎ 
. بوتستمد كيانها. من التوحيد اساسا هلا تنعزل عن الاسلام بل تزتبط به‎ ٠ ٠. 
۰ وهى أخلاق تقوى اجتماعية تحمل طابع الايثار اوالتضحية بمصلحةة الغرد:‎ ٠ 
لمصلحة المجتمع ¿ وهى أخلاق قوة ولا آمحافظلة على رب اللەواعلاء‎ ٠ ر‎ 
. ا والبر والوفاء‎ a 


ق ناهم a‏ ااا ي أذ اصطلاے الفربية) مقهوما مخالفا ٠‏ 
5 ومنفصلا ەن 2 ّ ( وغې رای الكثي ب من الباحئين : : ان ا 
ا 


o!‏ و 


ف وک E‏ ت خالصا لله بوجها E‏ والانستانية . 
جمینا + بمیدا عن آی انرا د N 5 E‏ َ 
ی کے ا ای کی ی ی 
وتعلى من .مداه وتقربه :الى الخير, وقبعده عن الضر ٤:ؤهئ‏ التن تتهه . 
اليد فقوية Se‏ ا لميسثولية. OSS‏ 
فی العمل وال 1 
وھی نی جوھرها تهذيب النفس وترقيةة الذوق ويفساء القدوة 
چ الابقا كرما ۆمن خلال القدوة أ الحسنة فى البيت وة 
والتزبية فی مفهوم الفكر الاسلامى العربئ وسيلة لبتاء » اانا 0 
بوصفه فردا ويوصفه جزءا من الجتمع الذى یعیش فيه مع اعداده بالقدوة 2 
١‏ وبالكلمة وبالعادة وبالمواقف المختلفة والأحداث ۰ وهی ثأخذ الفرد كبتناء ‏ 


. متتکامل + قوامه المروح والعقل والجسم وتعنى: به ؤفق فهم شامل اساسشه ۰ 


الايمان بالله دالبل فی لازن ت 'اجل التماء والبغاء والاشاء . ٤‏ وتوم 


e‏ التبم بهذ * الوظينة هم الذین يعاشرون لابند تشانه فة 


العلامة الزروجی" ب لاي الاسنااي* ن من .الضروزرئ قيام 
علاقة وطيدة بين البيت والدرسة 0 ون .التعليم يحتاح الى ثلاثة ذا 
المتعلم والاستاذ والب کا أكد علمأء القزبية ااا ضرورة تلقی لملم 


من الأساتذة لأ من الكتب وحدها . وتد ريبطت التريية الانغلامية بين الة ٤‏ 
من و وھ ر نین 


والتربية على اساس ! ن ا E‏ الذوق 
و التربية الاسلامية شاا : :0 الأخلا» @ et‏ 


ولذللت مان الغكو العربى' الاسلامئ لا يقر E‏ الفكر القرين الت ۰ 


٠. تضضل بين: التعليم والتربية او التى.تفصل بين التربية والاخلاق‎ E 


وقی مهو الاسلام 7 . آن العلم لأبد أن تحمية وتظاهرقية اخلاتية' 
: واضحة جت ا آو؛ وقسد او يتجه وجهة شنارة بالختمع الي 8 


ا e‏ لفك" و الاسلامى نظرية « ديوى » ى التربيتة ' 


۰ کر وهی تظرية وچدت معارضة و کن بینقوا الاسانبية‎ e 


e 


ن a‏ الان ا ا اارحلة فى حاجة :الى ا 


والتوجيه الذى لايتم الا من خلال الانتفاع بتجربة المربين والمغلمين »الذين 
یچد فيم الشتباب القدوة ویجد عندهم الخيرة الطويلة َ. ولينش افئ توجيه 


و الشباب فن الاسلام با هول دون دإ ستقلالهم الذاتي أو ۆن اثاحة االفرصضة 2 
e‏ لم لياخذوا ,مناشج جذيدة تتفق مع آجيالهم وآذواقهم ۰ ملك کله يغتزف ئة 


تفج الاربية الاسلامية ویقره ويعمل على ایجاده ان لم يکن موجودا 3 
ولسكن الخطر كل کک الخالية قى بناهجها 


و ت من ا ر مایحتاج الى ال اليه. ء 


e 
التصوف ˆ ا‎ 


لصوف فی مفهوم. الفكر الإسبلامئ. ١‏ .هة ) جبشة 4 هادف الى ۰ 


e ۰‏ اتقاء دائرة من دوائن. تربية النفس والخلق من خلال التمانس, نهوم 
i‏ الاستقناء اطا الغايات الفردية ا 6 7 
ا عن مغ و د و ا 
TT‏ ار عن الأهواء م : . EE TT‏ 


ود اش المح وة اللقون تاف من ضور الزهد الى رف2٠‏ 


ا ٤‏ بها رسول الله وضحانته ¢ ثم توسنعوا فى ذلك 6 وکان لتخدياات' Ce‏ 


والثر والترف 'أثرها فى تعميق هذا الاتجاه ویروزه كفامل توان طب 


ر مغه قهوم Y1‏ التوجيد ) ا هو اعلۍ ق f‏ کک د 


N 


0 ا 5 الشول و « على فلك التحو 0 الپ من الزهد»‎ E 
القائم على اصول الشريعة . أ‎ 


e ولقد عنی أعلام الصوفية الأول يان يۇكدوا ارتباطهمالقرآن‎ e 
و‎ Sa. س‎ a ٠ واو يتحرکون‎ ٠ 


e‏ اا الاول. e‏ لاغیرة 8 بما يقال من‌رفع التكليف عن يعض ال 


وصعلوا الى درجانث معينة فى العبادة أو الكشف وأن مثل هذا :الول 0 


لاض تماما لفاهيم الالام |٠‏ 


ویری الباحثون ار م کا چ بين التصوف والفلسفة . ا 


Se‏ الفكر لاسلا : يقوم الد نة ى هذه الاصنولالثلاثة 
Cb E‏ الفكر 'الاسلامى. 


٠ ٠‏ محاولتان,احداهما ١‏ اعلاء العقل عند المعتزلة والأخرى اعلاء الوجدان. 


عند الصوفية.. وفى الغربمحاولة حديدة هى العلم والعقلو التجربة 
ا الوجدان والبصيرة . 
وكل هذ ه التجارب لا تمثل « المعرفة )» فى أصلها اکان الشامل. 
الحقيتى لي ترابظ العقل والوجدان » والتجربة والفيب »> والغام 
'الروحي ٠.‏ ۰ 
ون فا قاسقا التموف فى ااوداة التابقة لليقظة 
الفكرية العربية الاسلامية الحديئة عاملا هاما وخطيا فيما صاب المسلمين. ‏ 
والفكر الاسلامى من اضطراب وتأخر وضعف وجمود ٠‏ فقد بزرزت ظاهرة. 
» الجبرية التئ اصسابت المسسلمين 4 ميطرة النفوذ الامبتساري. 


2 غ أنه“اذا ا فکر ذلك فلاید أن ر ا ا قد ققخ ج لولم 
ماتيا واسعة فى عديد. من الأقطار » وضم الى المسبلمين » عددا كبيرا من 


٠ الوثنيین فى جنوب شرق آسيا وافريقيا » وان الطوق الصوفية .التي گانت‎ ٠ 


تحمل مفاهیم التوحيد والایمان والخلق الاسلامى قد جذبت الى صفوفة 
١‏ الاسلام النكثرين الذين e‏ بالله وخده « e‏ فى حاجة الى. 


E e‏ توضف بان بقاءه قد یعوق a‏ » وهلحف" هذه د الحيلة ا 


العربية المستيدة من الفكر الالام والتى ! ل بی لھا ان 


وق شير دغاة ا ا والاستخاراق ا ا ی e‏ 
ا ءيتعارضون مع أتفسهم ومع واقع التاريخ نفسنه ومع منطت لق الثهضة 
E,‏ ۰ الغربية ألأوربية التى أسستمدث وجودها أسناستا: من الاتمنال بالقزانف 
٢‏ الهلينی والفكر الاغریقی والادب الیونانی والرومانی لدی مد بان 
E‏ النهشنة 'الأوريية فن مجال الفن والادب E‏ انا اش وجا 
ا واعتبرته الا من أصولها وأسناسا للبناء ولم :تعتد .بی مظهر 
هر الفك. ال اذا قام منفصلا. e‏ القامدة اة e‏ اث 


وک هی ا التغريبية الهادفة الى غزل المرب 
تراهم وتوا تقود هذه الحيلة القجارية على الترا 


A E‏ س 


ان کان عنده اتشطا قك ۽ استاي له مان تيسد من هذه 
ن اتیل م هو فی کی من الحالات ' : : امافى الى ا الافى الى اوقع . 


۰ اياوه و ج ا ۰ 


ا ويجمع ای القصفون ملى انه 2 N E‏ 
0 إل سپقتها ڊعوة لاسيقحیاع .لاض والاإنتفاع به والفتشاء عله وخاصنة اذا 


٠ e‏ كان فلك :التراثخلى: مثل a‏ التراث E a‏ من القرآن 
لكريم والاسلام ۲ 1 e‏ 


وول سنیمون رایل فی مقاله ( الحاجة الى ا 2 ا ۰ 


u‏ الاغي فی ا اللجاضر: وة قدسية هلذا: آنهد المافى فاڻ: ”عودته. 
. 4 اضرب من المحال خنواق أهظم افجرائم قننوة آن يهدم 'الناس ماورقوة ن 


اتی من قرات فما علينا الا آن همنا ار الاحتفاظ بالذی في 


E‏ وقد اشا ب 
٠٠ ٠‏ الى أهمية التراث فلاسغة ومصلحون وقادة ثرون ٠٠‏ وهم يرون أ 
لا تعارض مطلقا بين الاتجاه J|‏ اتدل اتف کی اترات ار 


٠.٠ التركيز على التراث 'كقاعدة انما يجمل النظرة الى السنتتفبل كر“ وة‎ ٠ 
uC ا‎ lT 


على السواء » ٤‏ ا ان فتنکر لمات او ننقزع | انفستا منه فمعناه ان 


* E e € الحياة الحقة‎ 


وقد وجدت: : هذه اة الف پوت متيقظة تفا ا ا 


"2 وبانها تة الى اعم بلحة الغرب والليين > كما تاد بلك‎ e 


من المسنتشرقين ذلك حتى أشار ( هاملتون جب ) ) لی آنه > لیشن.فی وبع 


العرب ان يتحززوا من ماضيهم الحافك كما تجرد الاتراك ٠‏ ؤښيظل الاسلام ٠‏ ` 


أهم صضفحة فى‌هذا السبجلالحافل, إلى درجة لا يمكن انيغفل عنها الساعون ٠٠‏ 
الى انشاء مثل عربية عليا ».وقد وجه کش من المثقفين :الدعوة الى العرب_ 


ملين اقا يراي اليل ٠‏ وت اال تاين رت ليام 


س ی س 
E ES‏ 1 


أن يخفعتا الى اة کسه زتيثل جوهرة کي خیانقا: الخاشر ة٠‏ 
٤‏ ویرد غلی اعذاء التراث فيقول : ( العريب أن هؤلاء الداعين الى نبد التراث ` 
ت العريئ او اهماله انما يرددون ذلك فى عصر نرى الآمم التازعة el‏ 
حددة تف الى تاها القحيمة متها وتجعلها عنوان , EE‏ 
e‏ آیالها » فف الوقت ت الذى تسعى فيه كل امة نشطة من مم الشرقوالغرب ٠٠‏ 
a‏ الى تقديس تقاليدها وتمجيد حضارتها لايسع الأمة الا آآن تعمل على 
ر يعت راتما القجي .وروجها التى ولدت تمدنها ٠‏ التالد ٤‏ فكل من الا ماقى له .. 
e‏ لامببتتبل ا له ¢ والامة التى لاتعنى بروحها لا يمتها ان تۇدى اليا فی 
E a‏ يقال. ان تز آنا e‏ واه گر خی E a‏ 
ومتحوك فى مجال الحياة والمجتمع » لم ينفصل ولم يتوقف 4 وفضللا عن ٠‏ ٠ا‏ 
لك فهو ليس الا واحدا من: الأسشنس. الرئيسية للحضازة العصرية والفكر: 
ب اليشبرى القائماليوم فقد. امطاهما مديدامن: النظريات. والاننكار التتدہية 
E‏ البناءة els‏ ) العلمى. التريي ا a E‏ 


: أن افر ال ب بک الاك الاسلامى عن اهله‎ a e 


ST EET‏ بن الالام 


2 س حتی لا ینتفعوا فی تحدید ووصضل ما‎ ٢ 


على ارما 
کات ا ا نحن ن بمظهر ب ا ته 


ت 


قد أقیمت E‏ منوس لخطقها بمو خودات واضحة بينما 

لح تقع فلسفة الالهية الوثنية على فطق وان قامت على الوهم والافتزراض 

لبعد مجالها عن امحسوس ٠‏ نحن اليوم فى حاجة الى مثل هذه النظرة فى 
التفريق ,بين . العم والفلسفة فالفلم هو مایجری داخل العامل »¢ أما 
الغلسغة هن مایتوله أضحابِ الأيدلوجيات ¢ ا وآقع قائم على احسناب 1 
وتجربة > أما الفلسفة فهى نظزية عقل ناقد »> ة قد تخطىء وقد تصيب »> 
ها خابة اباسا على الفرسيات # سك درق بین نوبت الع ى ٠‏ 
1 مجال اف أو او أو غه وبين ا اليكو لوجي الفرويدية 


التى ا E‏ ا من خلال EE‏ عصره وبیئته ا الخاصة 
وتجربته وتفرضاته »› ان العلم حقائق أما الفلشفات فهى' نظرات اصلاحية 
مفرضة للخطاًوالصواب »> صنالحة لبيئة ذون بيئنة > وغطر ذون غصر» ' 
اما العلم فهو تراث انسانى مشترك بين سائر البشر يقوم على قواغد 
عامة » أماالفلسقات فهى ليسنتكذلك »> انها غر صالحة للاسترراد .:: 
٠‏ والتصدير » فلكل فكر فلاسفته ولكل أمة نظرياتها النبثقة من قيمها. ‏ 
الأساسية ودينها وتاريخها وتشكيلها النفسى وذاتياتها الخاصنة وروحها 
ووجدانها ومزاجها ء انها تتعلق بالانظمة الاجتماعية والأخلاقية: ومتاهج 
الحكم والقضاء والعلاقات الانسانية وهى تنبع اساسا من تاريخ الأمة 
ففسها ٤‏ فللغرب تاريخه وقيمه وفلسغاته > وللعرب والمسلمين. فلسنفاتهم. . 
2 ومغاهیمهم التی تترجم نظرتهم الى الحياة E‏ کک 
قابلة للتصدير أو الاستمارة والنقل . : 


الاقسانية والعقل وال 4 وکلھها قوی لاتقناس فا الس 4 ومن 


هنا کانت الفلشغات وھی قائیة علئ النظرة الخاصة ا بود 


والأيكنة الوم تی رات ای مشترك پين ئر البقر قوم 
اکن a‏ 
علم النفس او الاقتصاد او الداع « العلم يقول » ذلك ا 


اشن او التغير بيتما نظريات والأجتماع والاقتستاد فان e‏ 


هى وجهات نظر لفلاسفة وعلماء حاولوا ان يضلحوا مجتمعاتهم قى‌ظروف ‏ 


ادى . ل 
a e‏ وة ااي باتيانها وتحدياتها وتر انها al‏ کری اهيا 3 
۰ ولذلك فان . القول ا ا الفليسغة نوجية نظو قشي تف 
a‏ انظ ون ليۇجذ. منه . مایتفق مع. البيئادت. والثقافمات ویرفضن فا يصاع, ‏ 
هم ولا خبرة بيا يقالن من ان الفكر عالمى ففلك قول يصدق بالنسبةللطلوم . 
a‏ وجدها ء اما الفلسفة .الانسائية:كالأخلاق والاجتماع والاققضننتان ˆ 
E e‏ فھی کک ابداءلقوافين العلم لانهاا تسل بن ا الاسانية ا 


E‏ الاقتصاد 


eT‏ ر ادن “مهوم »الغاس 8 الاتدش اد ٤‏ ا ا اع 


ا ال e‏ والربا ٠‏ .فالاكية الفردية ق انتا u.‏ 
تختلف. اختلاها كليا عتها فی الاسلام ٤‏ حذٿ يضع الاسلام RE‏ االفردية 
a‏ ,الضوابط مابجطها مجرد وظيفة اجتماعية .وقد جاء الإسيلام بأروع 

7 عقيڊة توازن وازن بسنوية بین الفرد والجماعة. »> اذ کک م 


الاجتمايية والاتت س ادية ااج ر am‏ 1 


ه TT‏ ات 


۰ ا ر الربا" > ووشتع غلى اللكية ودا ا فرائض الاتفاق ٠‏ 
لا على القملك تهدف .الى االحيلولة ذون تضنخم الثروات ودون تركيز؛ الال 


 لباكتلا فى ايدى طائنة خاصة من التائ كما فغرض الزكاة الت هى ركيزة‎ ٠ 


الاحتماعی ¢ ولم يجعل الزكاة ST LS‏ 
من غر القادرين ۰ 


CE‏ اأجتمفات: ا ب رة سقوطها تحتالسيطرة 


٠ نظام الاقتصاد الراسمالى, او الاشتراكى وقد شت فشلكليهما‎ lT a 


فی تحقیق سمادة الختمع وآمته 4 :وقد كشفة الياحثون فى الفضرب عن ٠‏ 
ساد الاقتصناد .الرأشمالى وعجزة بالنسية. مشىكلة التضخم. المالى وما نتج 
نه ا فاا القدرة :الشرائية > وبالنسبة للمشكلات الناتجة عن ك 
عدذ الفاطلين عن العمل وقد ثبت آن :الاقتصاد الرأاسغالى قد تخل عن 


ا کونه علما وحصر نفسته ضمن اناز انظریئ: ضيق يطو .على کثیر من 3 


التمسبط. فی فزوضه وقد وحهت ښربات شنديدة. الى ألاقت تاد ' الذى رکز 


e‏ ل الاتجاه با ادى وتجاهل بذلك سط قواعد الأخلاق وأوضبخح معالير 
٤‏ :الجر والشر: التی قرضتها جمیع الأديان .الستماوية فأصتبحت التصرفات 
E‏ الاقتصادية مباحة مادامت تؤتى نفعا ماديا .ومادامت لا تصل اليا يد 


القانون الوضبعى. مهما a‏ فی اثناياهاً من غشن فى المعلاملاتث 


| ا - ال وسشلب لاله . وقد احيطت النظزية الاقتصادية بأقنعة كئيغة' خجبت, 
کل اعتبار خلقی او انسانی ان یڈ الى هیکلها الادی . 


e‏ اوقد و الاقتصاد الراسمالى فى الشنرب على اساس ا 


ST‏ ترم ل ly‏ تغلال والىفش والاحتكار کما آێه. لإ بطل امنافسة 


ا مضدر الغرائزا وانما يبيحها فى طاق مثالياتة واخلاقیاته ا 


e‏ ا ا فقد عارضت الفظرة الإنسانية بدموتها الى الفاءالدين 
2 والأينان , نله واتار الاخلاق ومقاییس الحلال والحرام مقاییسن ي 


الأحداث اتقسيرا ماقا خالا ٤‏ رتفد الماركسبة على قاعدة باطلة ضالة 


TS 


4 


ھی المراع ‏ بین الطبقات. وقد دعت النظزية الى رفع مستوى العمال . 
e :‏ تحغقة N‏ شیئا ذا بينيا استطاعت ا 2 


ا ماكينة ء وهن عبد على تغذية العال بالحتد يثوروا على اصحاب روسن | 
وان | 


n 


TS‏ بينما, تنطلق الماركسية من انقطة الحقد لاراقة 'الدماء قان اليح 
i a‏ نقطة, الوفاق داعيا 8 التقارب. والاخاء والتعاون ٠‏ وحيث تدغو. . 
e‏ المارکى عدآء الانسان اللانسان يدعو الاسلام .الى اعلان وحدة الأصل ١ ٠ ٠‏ 
ا الانسمانى ووحدة المجتمع ٠‏ وان الناس. جميعا مدموون الى التعمارف» .أ 
ts‏ ویعظی الاسلام الناس حق التملك واا کیت المشروع حقا مشروعا i‏ 
يل رطا أمباسيا لتحميل الانسان المسئولية الغروضة عليه للعمل فى . 
هذه الحياة جٹی یسال يوم القيامة عن ماله من اين 'اکتسپه اوفیم ا ٍ 
وهل اذى فة حق الله آم ل وقد ثبت اا التاريخ ريق التتوءات 
ا الق قدمتها: الماركسية بعد ل قدمت ملایین: الضتحايا الذين. فتناعوا قتلا 
E‏ ونفيا وتعذيبا. > واثبتت الدراسات أن الماركسية ليست مذهب الطبقة ٠`‏ 
ااالحرومة. أو الفقيرة ولكنها دعوة الحقد على البشرية والأرة وكراهية ٠‏ 
الافساية ٤‏ وقد أثبتت كل التجارب .التى تمت فى بلدان كثيرة فشطها ٠»‏ 
SS ۰‏ ا انها شلد الفطرة EF‏ .العام قفننه. ٠‏ على e‏ 
٠‏ الى تخريب الجتمعات لاقامة نظامها المدمر ٠‏ .. 


وقد كشفت الأبحاث أنه لا سبيل الى المقارنة بين النظًا a‏ 


8 المد الانساتى "الطابع وبين الانظمة البشبرية الوضعية . “و وای ز فلك فى‎ E 


2 تحريم اللكية للاشیاء الفرورية الجميعالابراد د واخ‎ ٠ : تايا‎ E 
فی طاق اللسكية. الجماعية‎ 


: وامتبار الربا. وا‎ a Ee الت : تخريم‎ E E 
E 8 ا وال الخرام‎ : 


القضاء على استقلال. التبوة والسلىلا ل 


اخامسا ا 


ا جمیع المعاملات ی نتوی 
اکل لا ال ان 


بالباطل . 


بن اچل جل اللكية ا ل 
الات ( .والوصية 6 يكف 


Yo -‏ کڪ ا 


من الك A‏ القن بالقهة رة 
پک تلت انل ر و و ت را ا 
ort‏ الفقيز. نصيبه من مال الغنى وفى. هنذا خڊ 8 


(1e 
ا‎ 


E‏ ا الالام من التعليم تكوين النفس المسلمة والمقل الله 
وتحرير هذه النفس وهذا العقل من كل العوائق التى تحول بين المسلمين. 
وبين السعادة والتمكن فى الأرض ٠‏ ولذلك فان خطر مماهد الارساليات: 
والمناهج الغربية الوامدة مازال يحول دون تحقيق هذه الفاية » فقدا 
عمد الاستعمار الى اتخاذ التعليم وسيلة الى استعباد الأمم والأفراد وخلق 
٠‏ مقلية مليشة بالاعجاب بالغرب موالية له » بينما هى فى نفس الوقت 
٠‏ تحتقر مقومات أمتها وقيمها وتتخذ من مرحلة الضعف التى تمر بها البلاد 
الاسلامية وسيلة للتشكيك فى مدى اثر القيم الاسلامية > ومن الحق أن 
مرجع الضعف يعود الى تهاون المسلمين فی تطبیق منهج التربية آلاسلامية 
فی بیوتهم وآسرهم . 2 
٠‏ وركز منهج التعليم الاسسلامى على أن يجعل العلم مراعاة . 
ميول الأطفال وابنتعذاداتم حتى لا يرهق الاأطغال بأعمال يصعب عليهم ٠‏ 
أداؤها لأنها لاتجرى مع رغباتهم »> وعلى المعلم أن يحترم اليول مهما كانت ٠‏ 
.متواضعة ¢ وعلى المعلم أن يتخنب كل مايثير الشك' فى ففۆس العفاء" 


وان يقتصر. على التداول المعروف > والا يلقى على..التلميةاً مالا يحتفلة' 


SI SSE‏ الكافقى امنااسب مع" 
العقؤل ٠‏ وقباد أعلن الاسلام أ ET a.‏ ,على : 
الدولة وهى مكلفة: به اذا لم يكن أهله قادرين على الانفاق عليه ودفع :اجر ' 
مغلم الكاب ففق عليه من بيت نال المسلمين > كما شنار ا منهج الى 
تعليم البنات. لأن دين ا عام لجميع.الناس وان e‏ ا 
على کل سك ومنسلمة . : e‏ 1 
وقد رسم الأسشلام اسلوبا عمليا نهج اليم قزر ميه مددا من 
الحقائة ئق التی ماتزال تمثل الأساس المتحيح لكل تهضة تغليمية ٤‏ ومن ذلك ٠‏ 
اسلوب .التدرج غلا يخوض المعلم تى تن حتى يستوشى القن الذى-قبله فان ٠‏ 
العلوم مرتبة ترتيبا ضروريا وبعضنها طريق ال بعض ٩‏ وان يخا من كل 
٠‏ شىء أحسته وآن يكون التوجه آولا, الى اشرف العلوم وهو العلم بالله عر 


E 


em. 4‏ بالطريق الموصل الى هذة الام ر 
ا E‏ : اه ن اد التقشنافل خفی قبل الشراغ من الجلى م اتبيه . 
شن u‏ العلون الأحزي “هذه أا وة ا ٤‏ التكتل " ۰ 
بعلم واحد ينبغى أن يوسع على المتعلم طريق التعلم مع غيزه وأن يراعى ٠‏ 
کک فی ترقية 8 رتبة. الى رت 6 وعلى an‏ يقتصر , 1 
ا يۇثر القت ب اة he‏ نراه i‏ الطالب الأ یدع 
فنا من العلوم المحمودة ولا نوعا من انواعه الا وينظر فيه نظرا کک په 
و ٤‏ علی مقضده وغايته طالننا التبحر لأن العلوم متغتتاونة وبعضتها مر 
e‏ يعض ان یراغئ الترقيب ودا باهم العمر اذا كناشع 
بن انسور بن علمه الى استكيال الملم الى هو شرفت الم ا 
aT‏ 
ت دها الاسام الن. العم قبسدات. يات القرآن بالذعوة الى القراءة شم 
الله خالصة و ٠‏ ای٠۲‏ الله 4 
وال اى دما الاسلام ال جمنیله هو ا ا اطلاقه ' 9 de‏ 


وكانت دعوة.الاستلام الى الغلم' مزتبطة بال 
: االتأمل ویر ۰ َ6 ا 


ب س 


e ٠‏ ر الافعة a‏ پڑکو. ئالاتق اق وقد جذ الله 
الميثاق على الذين يعلمون ان بیوه للنان. ولا و E‏ 


a‏ ودا لاسلا EET‏ استعمال ا الاهرة ن ا 
والتايل كيا جرضيهم جلي طب العلم والمعرفة ,والنظر فى الكون والتأمل 

تى 'الكالنات رالتنتيب عن السرا الوجودرء وجب حثا تجوايتلا على الغنية, 
فتح اا الباب البغري لتم ا الات البحث القلمى نيق 
کا من آثار ذلك أن أقام الاسلام' للعلم .هخه ET‏ حرية البحث: 


وصراحة الفكر وسلامة النظرة بعد أن جرر العقل .البشرى من, الونيسات : 


.والمادة > وعلم 2 كيف تتفق ' خزية.:الفصيكر مع .اسمستقامة ٠الحين.‏ 
«واستطاع «المسلمون أن يحققوا خطوات. واسعة فى هذا المجال فى نفس 
٠٠‏ الوقت القئ .ظل. جر عقولهم ليان قاقما على الايمان بالله مدر أ 
الطلم وموك الانسان انراز البكون وقوائيته > وين أجل هذا المظلق فرق 
الاسلام بين العلم النافقع والعلم الذى لا حاجة اليه ودما المسلمين الى 
a‏ کل علم بما هو أحسنه وفی عهد النبی وضعت ن ۰ 
اووضعت قواعد القياس وشرائط العلوم ؛ وتكلم الصحابة فى عهد. النبى ٠‏ 
فى العلل » وآن كثيرا من الواقعصات لم تندرج فى النصسوص الثابتة ٠‏ 
فقاسها الصحابة بما ثبت والحقؤها بھا نض عليه بشروظ › منڌلكالالحاق» 


٠‏ وق تميز .العلم الاسلامى بأته حى واقعى. تجریبی خال من عنصر الخيال 


. بوالقصة ومقيد باللاحظة والتكربة > فقد كان الفكر الاسلامى فمرة عة * 
نقد كبيرة وعملية للفكر السابق وتجديد وبناء استغرق قرونا زاهرة فى 
حياة العقل فى الاسلام فقد اعتمذ العلماء المسلمون على المقل والحس ' 
مطالبين انفسهم وغيرهم 'بالدليل والبرهان 'واستطاعوا بعد الاطلاع على 
٠‏ ا معارف الأمم أنيصححوها ويسيروا بالمعرفة خطوات‌هائلة > وكانتجديدهم 
اللملوم .الطبيعية والكونية من طرق شستی مع الاعتماد على الملاجظة 
والتجربة فضنحخ المسلمون معارف القدماء وابتكروا علوما خاصة بهم ٠ ٠‏ 
وضع جار نن حیان علم الكيمياء ¢ ووضع الحشن بن الهيثم عام الضوء 
:بمغناة الحَنديث ' » وجدد البتانى علم الغلك . اقاموا العلوم على التجربة . 


٠ المسلمون المنهج التجريبى الاسلامى. مخالفين المنهجاليوناتى ونقدوا‎ tAilg 


نطق الأرسطى › ووصل المسلمون الى فكزة الخواص اللازمة لكل ذات». . 
-وھى الفكرة الى صقت انمج 91 ستقرائی الحديث .يقتا i‏ 6 


A ا‎ 


لتجریبی الاسلامى ھ3 تاش الحضارة E‏ اوهو الذى ٠‏ 
لى :امل وأخرجها من جحوز, الوثنية والرهبانيبة » وصحح 
ارسطو وجالينوس وافلاطون > وابطل صناعة التنجيم ٠‏ 
ول بان الكواكب تجلب ‏ السعادة او أن بعضها نات التحن» 
فيونان اځذوه من غين برهان ولا قياس وقد اقام المسلمون المنهج ٠‏ 
n‏ نعل تی ١الت‏ ریبئ: على قوّاعد زئيسية لاتخضع ول اللغايات الخاصة 
ا 1 و لطاع و قرر ا دستور العلم: : TT‏ 


AD 
الفنن‎ 


a,‏ يقوم الغهوم الاسلامى للغن على استحالة ,التتاقض مغ الفطرة. فاذا 
كافك الغفون من روخ الفطزة :وجب .الا تخالف .او 'تنتاقض دين الفطرة: : 
i‏ دين :الاشتلام فى شىء فاذا خالفت :الفنون الدين فى أصوله. :ودعت صراحة» 
E‏ الى رذيلة من مهات الرذائل التى جاء الدين لمحاربتها »> وعاقت 
٠‏ الانسان عن أن يعمل بالفضائل التى جاء الدين لايجابها على الانسان حتى ٠‏ 

٠ يبلغ ماقدر له من الرقى فى النفس والروح »› وآذا خالفت الفتون الذيْن‎ ٠. ٠ 
فی ئی من هذا فی ی غم 2 هې التى تخالف: و .الدين‎ EIS 


. ) التاس والخاق ( محمد احيد الغبراوى‎ e. 


ا و ا فی SS‏ يقوم على اتتاشى ات عنص ا 
افر یتکامل الأدب والآخلاق ودين E‏ 5 6 وهو فی 


ا 


ا 0 اليينان. ا ن صوره ا A‏ قك ۰ 


٠ n‏ دفع الاسلام الفن البشرى الى الأمام انتقالا من مفهوم الماديات في الفن الى 
4 مهوم المعنويانت وسلك المعنويات .والاديات. فی اطبا ر جامع متکامل وبذلك 


فقد خر البشرية من مهوم المادية الخالصة التى تقدس الجسد والشهوات ٠‏ 
والغرائز. والوثنيات و r‏ تقیم لها المهرجانات والطقوس 4 . ودفع البشرية ان 


الانتقال من تجسيد البلولة غى صورة مادية الى تكريم عمل الانسان 


5 
ففسه . 


ا نسمات الفن فى الفكر الغربى لا تجد فى مجال الفكر الاسلامى 
مجالا لھا فالاسىلام لايقر عبادة الجسد الجميل. عبنادة وثنية بحيث يقدم ٠.‏ 
٠‏ له القرابين وكل مايتصل بذلك من اساط الحب والجمال عند الاغريق وهى : . 
1 ا باليافل لاتجذ فی فق ا الاسلامى قبولا . : 


القدر « وکل هذه المعانى مستمدة من فکرة الخطيئة اة e‏ 


2 بتعدد الآلهة ولا تجسيد الإله فى طوزة وثن جى ملو مس:كالتماشيل العديدة 
٠٠٠ ٠‏ فى العقائد الغربية فى ذلك الخلط العجيب بين المسيخية والهلينية . كما 


E‏ آن المسلم لايؤمن بعبادة الطبيعة أو المحسوسات ومن هنا فان مفهوم 


ال ني ااام محر مخ كث ن هذه اتيم التى يتوم عارا القن الغربى 


. والتی تتعارض اساسا مع الايمان بالله الواحد‎ e 


كذلك فان الاسلام لايقر تجسيد البظولة فى صورة مادية > 5 


0 ا على مهوم التوحيد من خطر الاتضال بالتماثيل والأصنام ٠‏ التى كانت ' 


قمثل عبادات ماقبل الالام »> ولكنه ارتفاعا بالنفسن الانسانية من 


f 0 2 


أن 
ل 
ثل فى خهوم مادى ٠‏ بينما جاء الاسلام محرا البشرية من التجزئة بين 


ال ف ال التی تقول بتقلید الا أو التفوق مایا٠‏ “ ولذاك فهو : 
1 1 ا قد طرق آفاقا' آخری' غير هذه آلآفاق ھی التعبير عن المعانى فاوجد اتواها: 


, والزخارف ا المتشايكة والتداخلة‎ E a 


٠ الفصلالفاق‎ 


' مصطلح الضمي‎ ٠ )( ٠ 


٠‏ الفقح الاسلامى 
() التصوف 
0 0 لل الية 
QW‏ الطلمانية: 


0) المقلاية 


(@ الارقام 


و )1( اأثورة 
٠‏ () طوالع البخت ' 


(٠‏ القرآن السكريم 

. وحدة الآديان‎ 0(٠ ٠ 
تاويل المعجزات‎ 00 
١ السلفية‎ 0 
كتابات الاطفال‎ 00 ٠٠ 


٠‏ (۷) الفكر الفالسفى 
الفلسفة المادية 


E‏ 0) علم النفس الحديث 


' اخلاق الاسلام‎ )٠١( ٠ 


(١ ٠ ٠‏ تفي التاريخ الاسلامى. 
)(٠ ٠٠‏ الحكومة الثيوقراطية 


٠‏ ) الحكومة الاسلامية 
0 ) الالسنونية . . ` 


(fo). RE‏ اليونسكو 
E‏ 0 الوحی ‏ 


۰ الجهساد‎ (GW 
 ةاروقلا‎ )40- 


mM 1 . الفكر الاسلامی والشبهات الثارة‎ ma 
4 اللقافة والحضارة‎ a 


۷) الفرعونية 


التفوق البشری e‏ 
٠‏ ۲0) تجارة الرقيق .. 


(۴۰) موسیقی القرآن' ' 
)١(‏ اللغة العرفية ٠‏ 


() مهمة الجامعة 
٠ ٠ ٠‏ تمثيل الصحابة ‏ 


0 القومیات والاقليميات. ا 


٠‏ ۳ الأساطي 


(۳۷) القرامطة 


' اخوان الصفا‎ ٠ 


ااج والقرامطة ‏ 
)6١(‏ . الحرف اللاتيئى ٠.‏ 
(۲) الفاظ القرآن 


a . الانسشان‎ (fe) 
۰ : والاسلامى‎ ۰ 
. التفسني ادي" قاري‎ )6۷( 
٠ اهل السنة والجماعة‎ 0 

(f0‏ الوثنية . ا 
اه .افسنة والشنيعة ا“ 


1 ا 
شبات ۹ الثقافة و ا 
E‏ للشازة والتى .كث ترددهار القول بترابط الثقافة 
اة وأن على الأمم. التى تأخذ الحضارة ة الغربية ان تأخذ الثقافة ايف 
ذلك لأنه لا سبيل الى الثفرقة يينهما م - أ 


ین :الخ ان يقال فی هذا الجال ان ف EU‏ 


لاتقل الثقافة » ولكنها تنقل الحضارة المثلة فى الوسائل المادية فی الحياة e‏ 


الماية ل املال الله ٠‏ د فن ر ر 


فقد ر المُربيون‌الحضارة الاسلامية وترجموآ العلوم ونقلوا ا 


التجارب ولكنهم لم يقبلوا .الفكر الاسلامى 'المسثمد من القرآن ‏ والتوحيد »> ٠٠‏ 
وأقاموا فكرهم وثقافتهم على اساسها القديم المستمد من الفلسفة‌اليونائية . 
الاغريقية »> وجاعت استمداداتهم من الفكر الاسلامى خالية من طابع هذا ٠‏ 
1 الفكر فقد جردوها وصهروها فى قافتهم وكيانهم فلم يتحولوا بها فلماذا 

ليقف المسلمون ثل هذا الموقفه ويقلدون .الغرت .قى 'هذم' الخلة:.. ا 


ا هو الار الطبيعى للام والثقافات والأتجاه' لمحي لمبلاقات 
الحضارات بين الشعوب . ٠‏ 


فالقول بأن على الغرب؛ والمشلمين .أن ينقلوا ا وقانتها ‏ 1 
( وما يحمد منها وما يعاب ) هو قول باطل مغرض وهو صتوت التفريب ‏ 
والغزو الثقافى وهو ليس خالصا لوجة الحق ولا وجه العلم ولا خالا فی 
نصح هذه الأمة > ولكنه زيف وغشن يراد به ضهر هذه الامة غي فی اتون 
الفكر ‏ الغربىن > وتحويل الفكر الاسلامى: الى فكر تانغ فلیل قد سقطت. 
عنه مقوڼاته وذاتیته وذاب فى الأممية والشعوبية العامة وهو آمر لن, 
یخکث فی الالام وجذوره العميقة التي لا يمكن ازالتها > ولآن المسلمين 
والعرب قد بلغوا مرحلة الرشد الفکری فلم يعودوا يخدعون عن‌رای مضلل 


مزخرف فضلا غن الثقة النكاملة باشتارة القرآن لنم :) ا ٤‏ 


نزلنا E‏ م 


س — 


کک مجتمعنا وفكرنا الاسلامى i‏ الشقافات : الثقافة. 

التقافة الأنجليزية والثقافة الأمريكية والثقافة الماركسية وكل. . 

منیا 1ه e‏ وان كانت وجهة الثقافة e‏ اتختلف من ناحية الخلاف. ٠‏ 
بين الراسسمالية ا 4 


LS‏ شبھت حول تلج اش 


و ا ا ارا :التي ا کتب آلاخلاق e‏ 
e‏ وهو مصطلح أرید به احلال مفهوم أخلاقى منفضصل عن مفهوم:الأديان النزلة 

. فحیث يدغو' الالام الى بتناء الانسان بالتقوى ويجعل : منه قوة فعالة‎ ٠ 
¢: تحول بین الانسان وبين الشر دعا کتاب الغرب الئ. مایسنہی بالضمر'‎ ١ 
والضمر بهذا المغهوم لا يتشكل الا فى 'مفاهيم البيئة والثقافة والعقيدة....‎ 
تشکل على معتى التخرن من قيم الأخلاق او اعتبارها نسبية لا ترتبط‎ 
آن: ّ :نامثل :الأعلى فائما یجری الضمير معها هذا الحری 4 :وحينئذ‎ 
[ لايستطيع أ ن يحقق شيئا بمفهوم الضنمير الذی يشكله مفهوم الخلاياإرعواة‎ 
الؤمنة بالجزاء الآخر : ن ا‎ e 


e, :‏ هذا المعنئ' االذى لفت الله الکو عبد الخليم محمود وهو ا 
ا بقوله .ان٠‏ خرافة الضنهير هى من أوهام العصر الحناضر خث لاتجمد فی 
E‏ مغاجم اللغة ذلك الممنى الأخلاقن الذى نفهمه: من هذه النكلمة في.الوقت,. 
الحا ر ولقد اسنتعمله الغرب. كثيرا وأشاد. به حينما, آزاد: ان يضنع 
i:‏ ناسا ومقیاشا متفضلین عن الندين 4 حين اراد الفنرب. أن 
من سيطرة ك چ من TT‏ وکا لدين اا 


1 ن 1 


ویرفعونه انه قد شاع بين بعضٍ الطوائف. آن ا و ة فطرية ا 
بطبيعتها الضمير قوة فطرية الا أنها تتلون پحدسب؛ ماتقغذی به من ثقافة 
وبيئة ووراثة. وهی تختلف فى الغرد الواحد بحسب اختلاف سننةؤتنقله 
ف بيئة الى بيئة وبحسب السكتب _التى تمده بالثقافة المقلية او التهذيب ٠‏ 

الروحى وبحسب. اخلاق الأصدقاء: الذين يلازمەم الانسنان فی حیاقه ۰ 


ومن هنا فان الضنمي ليس قوة معصومة بطبيعتها بل ر ر 
O ۰‏ : 


EE NEE‏ قى الأخلاق و المقيامن الذى لا اليبنة الي يقد 

منه الهداية والازشناد فانه اهو وحده ,المعصوم والاسلام قد تن هئ 

الجانب 'الأخلاتى بكل ماتتطابه' النفوس المرهقة و الافئندة ال 
at:‏ والانابة : 


ا ا ا : بالضمر ن ا هيمنة وتوچیه و نوسیعار ق 


هيمنة تستمر مدى الحياة فاذا زالت. أختل ا 


) ۲ 
شبهات حول القت الاسلامى ٠‏ 


ا نض الشننهات الغر. بية الهارة .الطعن: : ا امتا 
وتزييف, مفهوم انتشار الاسشلام بتششيرات مادية مضالة والحقيقة ان٠‏ 'الفتوح. N‏ 
الاسلامية لم تكن حركة.توسعية ولا حربا صلينية شند المسيحية انما کانت, ۰ 
رصالة ية ت لاتدهاب: افیا لون من الوان لاماج 


فا ال رن ار اقا ی کا الحضنارة اة :: ۰ 


ا الشرق والغرب ) : ان انتصبار العزب المذهل ليس مرده ا 


ES هذه‎ CC البيزنطية بعد أ ن استغرقت الحروب الفارسية مواردها‎ 2 e 
٠٠ا ا صارخة لان الامبراطور هرقلِ قد آنهي. خرب الفرسس بالتصر الياهر عام‎ 


. من السلم الشامل قبل نايا‎ N 
وقد عد العدة ينفسه وعين أخاه :ستوذور لقيادة .الجيشن‎ ٠ .:بالغزو. العربى‎ 
الإذى دحره المسلمون فى أجنادين 2 ول رب أن :الالام فى هذه‎ 
الرحلة التليلة القى الم تزد عن ثمانين عاما قن آدهش هش الۇرخين › ولانهم‎ 


3 جروا عن فهم الأثر المعنوى والروحی ادى ي للاج م خی , البلاد التي 


: د قد کک بخاهت مختلفة .ة ا 


ا لنب ر الاستلامي الاسام هو وده القادر. عا ا 0 
ل سین i‏ ول الۇزخون على ت ا : 


اتون المشكرية ولا ٠‏ حیث حضنار 5 الل AS‏ ن التقسر 

: الصحيح والسليم أن سرعة انتشنار الاسلام آنما ترجغ الى انه کان آنضل 
CRS‏ ظا اجتماعی وسنیاسی قمخضت عئه العصضور وأن دته > ترجع .الى ٣‏ 

ا a‏ وجد فې: کل مكان ذهب اليه: أمما اسشتولى عليها الخمول وفشا فيها ٠ ١‏ 

االقهب والمسف > فلا جاءها الالام لم يجد الا جكومات مستعبده 
ا مىنىتاشر 3 متقطعة الروابط بپتها وبين رعاياها» وكان نظام راش الال فی 
e‏ الامبراطورية الروماتية' مٹیا على الاسترقاق ¢ وکائت الآدابا والثقاقة 
٠ ٠‏ الاجتماعية آخذة فى الاتحلال > ومن ثم وجدت جماهير الأمم فى الالام 
مقا ومخلصا › ذلك لانه اقام العدل » ولكنه لم يفرض عقتيدته وترك 
E‏ الناس يدخلون قيها باختيارهم وقد تى هذا الدين کين دين 
E‏ 2 صدق الداعين اليه . 


آما تلك التفسيرات الٹی تقول بأن قسوة الحياة الادية والاتتصادية 1 
ME‏ ھی الت“ دفنمتهم الى التطلع الى اللاك :التي افتحصوها و از + 
ا ااقتصناذية فانه باطل لأنه لئ صح لاقتصر المسلمون على فتح البلاد الخصبة ٠٠‏ 
ر ا الغنية ولا ذهبت جيوشهم وقبائلهم الزاحفة الى البلاد الفقيرة الشحيحة '. 
االنائية. عن مواطتهم > وللكن الحشيقة هى انهم كانو! يهدفون اساسا الى ٠‏ 
i‏ :الله ورسنالته الى التاس كافة وفى كل مكان مهما احتملو! 
ي العسر والشنقة > ولو كان لهذا التفسير المادى أى ظل من 
اء الراشدون الأولون الموجهون لتلك .الغتوح الى زا 
كمهم من مكة ولحي وصنحراء ا 


شبھات حول ل اتوق 


الحاذير اتی ت توج الي ى التصوف ت قیامه ۰ مقهوم ال 


س 


الاسيلة: قاتما على العثل والتلب ممما دون ت تفرقة بينهما ادا اعلاء لخادب ٤‏ ّ 
a TT‏ 


و طریق انقصال الجانين 1ابن ڪلت الى التمسوف اهي 


a‏ ولقد کان من اخطر ما ا اليه القكر الصوفن. ذلك أجافت" 


الذی يتصل بالکرامات واسقاط التدبير ونبذ العقل والتواكل .تقاط : 


2. التكليف من صلاة أو صوم أو حج أو غير ذلك من فرائضن. بدعوئ‎ e 
٠ ٠ الترقى عن العامة » ومن ذلك وسالة التفرقة بين الظاهر. اوالبياطن‎ 8 
والايغال فی تفسیزات باطنية للمصطلحات والكلمات تختلف ن اهوم ا‎ E 


هذا اللون من التصوف ال ا اول انين 


ا برحلة الجبرية الذى جمل المتموفة اوليام للمستعمن بعد أن کقوا ھی ر 


فو الحملات المليبية ية والداله منھا ٤‏ تحول الصوفية فی بان الحتلال 


2 الذى | انتقده جمال اذى ا عنده * واقبال ا باديس , ٤‏ 


: * 


وقد حمل الباطنية الآيات مالا تحتمله بدعوى النفا الى عالم الاسرار ۰ 


ل الانوار ٠‏ كذلك فقد ذهب يعض الصوفية فى الزهد والتقشف ميلقا ٠‏ 
TT‏ المعالة ی .یصستبل: لی قريب من مغهوم الرهبإنية 'اإنبيحية ٠‏ 


@ المزلة لطاع کر کا يرفضن الانكباب على الدنيا > الاسام‎ E e 


اة من الجمع بين الروح والمادة فى اطار الحدود التى اقامها الله ٠‏ 


تارك وتمالی > وقد ؛ ي السابين وليستط فى ٠‏ 


اا رل امت لماجا می 9 تون روشا لی اند ول اة ی ۰ 
لفيا م بای فريضة من e‏ ا ا وتعالى . ۰ 8 


بڈا ن الدطاوف ا ال فدهل اروا امام 
طن اسباس واضنح صریح ٤‏ ان آئاننننان مهما بلنغ من الٹزگيز .ر 
:يكون نبا٠٠‏ لأن النبوة ليست تجربة > واكان برز ظۇاش: . : 
هي هئ الوخی > ولا کان هذا الي ييب فجاة ي الحطة اة . a‏ 
: يسع اليها ولم يتوقمها ٤‏ کان" من الاسشتخالة e ٠‏ 
جمدل اليه انسان موا 8 : 


ا E « i‏ اكليف ا يتف ألارادة غلا ا 8 
غو e‏ :أو يرفض ما ای به اوی (ما ينطق عن الموی ا هو 2 


4 


0( ) 
شبهات حول الأمة اينه 


) هو الذى | بغث فی الاميين رسولا نهم‎ 0 ٤ 


ارت امة أمية.وعند اع السكتاب من اليبود Te‏ 
ا هم غیر بنی اسزائیل > وکان الیهود يعتبرون آن کل ماعداهم آميون 


٠ ٠‏ وبالمعنى العصرى جوييم » وذلك بعد أن دخلت عليهم مفاهيم الفرور 


والاستعلاء والادعاء بأنهم شسعب الله المختاز ٠‏ فقد اعتبروا .أن كل 5 


0 شداهم أميون 6 ووصف الأميون بأنهم لم ینزل عليهم کتاب سماوی 6 فکان‎ E 


العالم. قل الالام آهل کتاب وأميون 4 فأرزسل الله اقازرك وتعسالى . فی 
الأميين رسولا منهم »۰ وأنهم کانوا قبل نزول الكتاب فی ضلالِ مبین ) . 


e‏ فالعرب کانوا اميين قبل ا بمعنی انهم ف ذوی کتاب سماوی. 


« وکذلك جمقام امه وسا e‏ أخرجت ا 


ˆ ل السمحاء خاء بها ابزاهیم الخليل : ( ماکان ابراهیم 2 ولا‎ NT 


فصرانیا ولسکن کان خنيفا »سلما ) ( ثم اوصینا اأيسك .أن E‏ 
ج AE‏ 
e‏ وگن لیس معئی البية ا ٠‏ المرب فبل اسم پجملون 


8 ا ا متاه ك e‏ القراة اوالننكابة 4 0 معناها 1 


لابين : غير العبرانبين ٤‏ وان ن كلمة ال ب الي پوت پیا الي ایس ناما 


. اقام و وحدهم وان 'الرسسول ا الا منهم ٤‏ وقد نقل الله النبوة n‏ ا 


العرب بعد أن عجزوا :عن حمل الأمانة وخالغوآ وغيروا وبدلوا > فالأمية ‏ 


< نيببة إل الجماعة :العريية:: فى الجزيرة العربية التى لم تعتنة ا 
TT yS‏ 


العقيدة >. هذه الامة,هى إكثرية العرب الكاثرة الى لم نقبل اليهودية "٠‏ 


و 


E‏ اللصرانية دينا الى أن أظهر الله و ؛ وټعالی من بین ظهراتیما رتولا 


e 


مالكب التى قراها أو الحك التى تلاها ( وما کنت تلو یله .من 
کاب و ولا تخطه بیمینك اذا لارتاب المبطولن ) ء. E e‏ 

هذه الخلة من الأدلة القاطعة على ان اران م عن الد نمم لم 
يستطيعوا أن ينكروا!: أميته ٤‏ وتكن ادغو أنه طلب من آخرين أن يكتبوا. ٠‏ 
له اساطیر الأولين:( وقال الذين كفروا ان هذا الا افك افتراه واعاته عليه 
قوم آخرون ) فقد جاءوا ظلما وزورا › وقالوا »> وقالو! اساطي اللولين_ 
e‏ وآصيلا) . : ۰ 


ا الذين يتبعون النبی لای الى يجدونه a‏ عندهم فی اوران 
والانحيل 1 الفرا ( 


e س فامنوا بالل ورسوله النبى الأمى الذى يمن بالله زام ته ووه‎ i ا‎ e 


و الذى لأينتمى ان بتی ائيل 54 کا اليف 


بيزعمون أن الرسالة مقصورة عليهم وليس من حق رڃل غير اسرائیلی :ان 


ييبغثه الله فكذبهم. الله فى زعمهم هذا بان ابتعث من البهرب زسولا جمله 


خاتم. آنبیائه ورسله Cé‏ وحعل رسالته عامة للبشر جميعا وخالدة الي e‏ 
القيامة ٠‏ وبذلك ينفى. الله زعمهم بأن الرسالة لاتكون الا فى بتي اسر آئيل»٠‏ 
الان نوحا 2 e‏ 2 ولوطا E e‏ 


ا ا كفب او النمشت إلى الام ای اتهم علئ ا 
7 لأن 4 هڏذه و غالبا ٤‏ ا النسشب الى.ا 


الككابة والقراءة > تلك الجهالة ا و A‏ 
ترددها ( احمد الحوفى ) وقال الألوسى: ان النبى صلى :الله عليه وسلم ٠‏ 
ماات کی را وکت زوج الغانن وقال الذهين إته: ع اف 
النبى كتابة بعض الجمل من كثرة ما أملى وليس هذا بمخرج له من الأمية ٠‏ 
أما كلمة اقرا فتعنى قوله : ناد > ادع » أعلن الاسلام ى الاس باسم 


a 4 2 8 ٤‏ اقرا ل على اللعرو, لدیتا 4 نعضَ کک 
کون u‏ وة ER‏ وأم الشيءِ أله" E a‏ وصف ا 


المرب کان يعي r‏ على 2 4 اجن e‏ کتاب وبدون دين ۽ ¢ 
فی الدیانات السماؤية 


ا U ESE‏ ی ان ا e‏ 
الدينية اليهودية اة لكلمة آمئ '» اللفظة العر ب بذهنية ا 


aT‏ درسو‌ها لان اللفة RE‏ وشعور u‏ وکیان ا خوينمو مع ا 
٤‏ 2 الك .وقد افتقدوا هذه الميزآات فجاء فهمهم لها ناقصا > وادعوا آنهم 
٠ ٠ ٠‏ ايسنتخدمون القاييسالعلمية للبحث . كذلك قانهم عغندما درسطا. الحضارة 


والفكر الاشلا :> کانوا ددرسون بفكر مسىق وذهنية کاقت توخه الأحداث 3 
وأناخوا لانفشسهم سس وعقدة الاستعلاء تفلف ' اڏهتهم س أن يت ضرفو فی‌معاتی 


٠ الغربية وان يجعلوا لها معاتى من لغات أخرى‎ ٠ 


(۷) 
شبهات حول العلمانية | 


» ل دينية ( 0 اس ال آالاشتغا تقاق سن الل و وتعنی العلبانية 


بالدنیےا ٠‏ ا وقد E‏ هذه الكلمة ئى رة الخصومة ' 


2 الشديدة ھی آوربا نڍن العلم والدين 4 واستتیعت : انعاد الدين ا کوین. 
قومی ء کما عنیت بحیاد ا الدين ٤ ٠‏ کل دين و 


والعلمائية فى محيط العرب والاسلام دعوة لا ضرورة e‏ : 
٠‏ فليس فى هذا المحيط هية تقوم مقام الكنيسة > وليس علماء الالام ٠.‏ 

NS‏ تيوقراطية قات او تض على 
ظل لها . 


0 الأمة ت مى :هذا انحو وان اخم ان ي یغیر ر فطرتها . 


a 


ا a‏ کان الالام د دینا وتظام: e‏ 6 وقد ااج لا الج ٤‏ 


ي والاسلام دين ودولة وحضارة فلا يكن صله من e‏ 
أنه یعطیه! المبادىئء الانسائية العامة .. : 


٤ . المسيحية فانها کدین عبادی انها لا تتمارض مع العلمانية‎ E 


کک الاسام فاته ا ادا هذا ا ولذلك ا 


۰ الدعوة الى العلمانية تعنى تعطيل الاسلام عن التطبيق واقصاءه عن التأث. . 


احياة : وقد ت توی ر والتفريب ا a‏ الع 


8 الاقتضاد والی متاهج التعل ال فی 4 ال‎ E 
و أجيال تابعة تبعية كاملة للفكز الغرئى.» تمنلك مقاليد.‎ 


1 1 لامور" فی تل مجالات القيادة الفكرية والسياسية وکانیث غمليةاسقاط 


الخلامة وتحويل الدولة. العلمانية الى دولة. اقليمية. علماتية. أبعدالأثر ”فى . 


٠ ٠ ٠‏ العالم الاسلامى كله وفى البلاد .العربية وايران وغيرها »> وضار اللعلمائية 
٠ ٠‏ بعد ظهور الاقليمانت والقوميات دعاة فى البلاد الاسلامية :يدافعون عنها 
ؤيزوجون لها 4 ولا کان دعاة العلماتية شلد احتلوا اک قيادية 8 


مجالات التربية والتعليم والثقافة والصحافة فقد كان: لهذا اة 0 با 


e ا دون اللعودة الى الأصالة‎ 0 IT, 


ن ET‏ جزئۍ و ب ار lS‏ : 


العريضة ال المقلائية ف اشرت فان العقل الشلربن : 2 a‏ 


لايستطيع _أآن. يؤمن. بالتكامل: بين العتاصر التي تشكل الاتسنان نفسه وانه 


الايتحرك ا ا اتی چیب غنه بای ٍ 


والمادة والعتل والدنيا وخر ۰ و 


a‏ فالمقل وحده لاإيستطيع أن يستبين النانع والقار من الاعبال 
1 .والاقوال والأخلاق والعقائد الا بهدی من وحی ۰ ولکن. اذا عرف فهم وصدق 


فالعتلخادم للحقيقة ولايمكن للعتلبدون توجيه صادق أنيصل الى الحقيقة_ . ٠‏ 
و ع بين 2 ge‏ مضلة 8 البشرى فانه يعجز ان 2 


عالاقته بالله ومهمته ‏ فی الحي ومسولیته وامانته والتزامه الخلا واب 


E‏ على ا 


لمدلول واحة.يرشد العقل ويهديه غا لايستقل بمعرقته مثل البعث والنشور . . 


a‏ كما يكشف عن وجوه الأشياء التى لايدرك العقل حستها وقيمها.» ومن هذا 
تجىء ضرورة النبوة » وقد التقى :الوحى والعقل لأول مره قى القرآن‌الكريم 


ES‏ .هذا .أن العقل لن يكون الجر الوحيد المعرنة السحيحة ولا يكن 
ن يصبل وحذه الى الحقيقة . 


۲ 2 | 


و م یحاول عن الباحة حثین ان با يضع مخاولات ! لاعطاء ارتام غ فی اام 


اران و فن القرآن س el.‏ كثرة انيا ل ا 


e‏ ل بخمبص الترآن السكريم والننة النبوية 


الاخرى انها تحمل دلالات 2 شی دلااتهال اللظية راللفوية Uu‏ وراء ذ ذلك 


e‏ لم يشر ا سر معین فی غدد د مهن کا ر شر نة( جي 
8 ا ود فی اكتب. الفقه وغيرها من الكتب ,العلبية الإښتلاهية ‏ 


ن مسين تتفاعلون ون ويقدسنون اعدادا وار ا 
معينة ٤‏ وجعلوا فى عقائدهم جزءا خاصا بالارقام يستجلون بها مفاليق 
ج العا سيك قال الوه تارق ۷ وي لري ن ارت 4 غد 
E‏ والبابيون والىهائيون يقدسون العدد ٠0۹‏ أما فی الاسلام اليس هتاك 
شر معين لأى رقم أو ارتباط بين رقم ما وسر من رار الشريعة أو 
:الطبيعة اذ لم یرد نص‌صریح او غر صریح عن تقدیس ذلك مر من تفاؤل 
a‏ اقم 3 a‏ بالنغيب . : 1 1 


: کف ن هذا الى سناحة الفكز .الإساهمي اة . من ار ائیلات‎ i 
 قيرطلا ا زاولها اليهود بهدف التخريب الفكرى »> فقد حاولوا. عن هذا‎ 0 
الكثير من آرائهم فی العقيدة الاسلامية وتفسير القرا نال شكريم‎ E 
٠. وا معروف. ان تقديبن الأرقام هو خد مكونات الين.اليهودي:فقذ‎ 0 
٠ ورد تقديس الرقم ۷ ڼې التوراة » لذلك فهم يتفاعلون به وليسن اليهود.‎ 
1 السومريون‎ e «اوحنذهم هم الذين دنفردون بهذا اإتق_ديس فل يشارگەم,‎ 4 
+ والبابليون ¢ وغنهم أخذ الاين حشنایب الجمل‎ 
٠ ,ا النصضارى کم يتشاعمون من الرقم 1 اواننة تشباقەم م من ا‎ 
, وان‎ ٤ پرجع الى کونه رقم یهوذا الاسخریوطی الذى؛ وشى بالج‎ 
مشب الحواريين الفين حضروا العشاء ارياي الآخر.ة:.‎ 


0و 


فروض اخضع لها الفلاسفة امشاعون انين الفكر اليوناقى آلوشی 


٠ وقد ا ا ا ا الدعوة ا الذى و وقع‎ u 
فيه الباطنية ودغاة المهدى المنتظز الذين يرون أن ظهور الممدى يتوقض على‎ 


حرکات النجوم مقلدين نى ذلك اليمود فى قولهم أن موعد ظهور. المسيح 0 


٠‏ ا يتبع القيمة. النعددية لکلمتی هسنتیر استیر 4 وقد شاع بدن الباطنية وغیرهم 
ارتباط حرکات الأرض واحداث الكون بأحداث النجوم ٠>‏ | كذلك 
دك 2 ووضعو 


i :‏ ا الكمياء" و الحمل' “> وهو ممادلة حروف آل ية باعدار: 
٠‏ حسابية ٤‏ وكل هذا وهم باطل ء 


ونج قدسية العددا ۷ لدی طائفة النصبرية أيضا ¢ أ ااسرائيليات € 
الاسلامی نند ابات ت بها كنب الشسي والسنة والردا (الواعظ) . 


a‏ محاولتهم القول بأن دين الاسلام سينتهى بعد عدد 


3 وهدفهم آنه اذا سرت هذه النزعة فى مشناعر المسلمين فستموت‎ ٠ السنين‎ ٩ 
` قدز الله الذى ایرد ويستسلمون.‎ e فى نفوسنهم رؤحالمقاومة ويعتقدون‎ ٠ ٠٠. 
۰ 2 لامر‎ IE 


ج e‏ السلمين کا غيه دلالة i‏ أن lk‏ ال والحروف ودی 


وناك حدیث 2 عن حیی بن أخطب ال e‏ ابی وقد 


و هذا داخل فی أحادیث السبحر التی ٠ e Rh‏ 
وقد دقع الحافظ بن حجر شبهة الزعم بان الحروف المتقطعة فى . 


فواقح المسور ا على معرفةالفدد وآنه يستخرج من ذلك أوقات‌الحوادث 
والفتن والملاحم. E‏ قول باطل واڻ من قال هذا اولی ماليس له as‏ ھی 


ا غر مطاره ۰ 


ومن هذا یظهر ان و ع الارقام والحروت واسرارها وما فیا 
واا هو دخيل على التيدة ة الاسلابية : a‏ 


a 


aT ا ا الأدب‎ e 
E واصطلحوا على‎ ٤ أبجد قوز‎ ٤ الروت الأبجدية أرقاما تغرض التاريخ‎ E, 
2 a کہا اصطلحوا على اعطاءِ کل رقم من الحروف.‎ ٤ عدد مغین وهو ۸ جرقا.‎ E > 
e ا .الالف اذا‎ A رقا کا بحيث یصل فد هة الخروفة ال‎ e الأبخد‎ E 
| اد الشناعر أن يۇزخ حأدثة' من الحو ادث ورد بیتا أو شر بیت بیت کون‎ e ٤ 
. لیسهل حفظه‎ ak ا جع ج ۾ بار هق التاريخ‎ 


(1۰) 
شسبهات حول الشورة 


e‏ یتردد فی الكتابات التغريبية القول بأن الاساام : ور 5 « والحقيقة أن 
ا و ثورة ولكنه دعوة »> وقد حاول بعض التغريبيين أن يضف 
j‏ الاستلام يما وضفت به اذاهب الواهدة ٤‏ فقالوا الاسلام ديمقراطية. 
واشتراكية. وثؤرة ٠‏ وكل هذا ادعاء باظل فالاسلام منهج رتانی يختلف و 
اختلافا کا عن النظريات البشرية » والايدلوجيات التى اقامها الفلاسفة . 
٠‏ والصلحون» ذلك لأنه من عند الله تبارك وتعالى وقد جاء منهجا شاملا 
ا خالدا على الدهور > لايحتاج بطبيعته الى تعبير أو تعديل .أو اضافة ' 
E‏ اؤ حذف. لأته من صنع الله العلى القدير. الذى وضعه فی منهج ,مخكم قادر؛ ۳ 
٠‏ على مطتاولة ال ون والبيشات و a‏ بها و اسنتیعاب E Es‏ 
٤ e‏ احداثھا مهما بلغت . 0 


e‏ ت ) اللورة ) مصاحبا الكل خركة ضد ف 
2 غجاأة e‏ مصحوبا بالعنف او غير مصنحو 


. e ۰ 


ن البادیء والمعتقدات والتضحية ا والاخااق , بدعوی لاور 
E‏ الل والحرب. فلا تمثیل ول تقتيل وان قعل الأعداء ذلك : 


ا 8 ٠‏ ا الالام ا ا حق' الدقاع عن نفسه وعرضنة بۆحالة زل 
E‏ كل ذلك عن دينه > ولكنة لا پرید أن يذهب المسلم تعيدا عن ذلك كذلك“' 
انه من الخطاً القول بأن النبى لى الله" عليه وسلم کان شائرا بل الحقيقة 
ناته کان رستولا وداعيا الى الله یتجلی هذا بوضوح .فى مقف 3 يعرفه- 


E TS 


ذلك » الدور ا الذى تاوا به هى بياحة الاسلام واهله فقال ب 


» انهب ١‏ فانتم الطلقاء ١‏ , 


و هذا بين الفارق العميق اة نتن مفهوم الثورة البشرية 


e‏ اذو الربانية التى لا يمكن أنتوصف بأنها ثورة » والنى ترتفع ارتفاعاا 
i‏ کثیرا عن ”هذه ,المسميات > لأنها فى انتصارها للحق وانتصناقها من الناطل 
٠ ٠ ٠‏ كانت تحمل صورة ارقى اوآكرم واسمى وابعد آثرا 2 الحاضر. والمستقبل 
e‏ كل الثورات » وقد كشفت صفحات التاريخ ان كثيرا من الثورات 
a.‏ الجديفة بل وأبرڙها كانتبأيدى رجال الصهيونية كالثورة الفرنسية والثورة 
e‏ التركية والثورة الروسية > وان هذه الثورات عرفت بالعنف والتقتيل: وحب' 


آلدماء والانتقام و اسټهدفت تحقیق غایات ومطامع لليهودية العا ليةولتمكين 


0 الیهودى من السيطرة علي المجتمع الأوربى كما فى الثورة الفرفسية او 
ااالقضاء على الكنيسة: الأرثؤذكسية : فى الثورة :الروسية » أو .الخلافة فى 

. الاسنلام كما فى الثورة التركية ٠‏ وكان ذلك کله ١‏ اب 1 يونية العالمية ‏ 
وتمکينها من الوصول الى تلسطين والمديطرة على بيت المقدس . ٠‏ 


قوذ اجتی او یم مکوة دای او لیر ته a‏ 


E‏ وری ول کر ٤ای‏ ثور 0 e‏ من ان تحمل لواء دعوة ss‏ عامة 


i‏ العبث ر بان هؤز' الخرة الاسلامية کن a‏ شاد ر هرن د 


الولقين الرومانحة والفارسنة :اي محاولة لتخقيق هدف اجتماعى أو. 


اققطشمادی کہا اتخاول ذلك التفسيرات ` الادية اللتاريخ ٤‏ واتیا التفسسي. 
الصخيح هو أن البشرية استاهلت آن يرسل الله لها الرسالة الخاتية بعد 
3 ك استعدت لها وامبحت SEEN e‏ ا 


ES‏ ا اور ج 


O0 
شبات خو طوالع الف‎ 


E 


TT‏ بختك ها ايوم > وهى كتابات -غامضة ردية ا لاتقوم على ای اباس عله 
ا فضتتلا عن آنها لا تطابق' .الوجهة الاشلامية 'الصحيخة التى. ترقض 2 

التطلع الى مثل هذا النوع من الطوالع »> ويرفظن الاسلام أشاسنا الاعتقاد 
e‏ ی ا الأغلاك على حياة اناب وسلوکوم وظباتعهم. ا € 


n‏ الباطل 3 وقد د عند اا حتی 8 الالام ا 4 ایا کک 


Ee‏ 2 الخليقة البشرية:. 


٠ وانه لا تاه یر ا على‎ ٤ بين الألاك وبين اعمال الناسن‎ ٠ 


1 صلاته اریتین يوما ¢ ا کات هذه عادات ية ارتبطت ب بال هلية ق 


بول E‏ ا بارا ا اا واحدات الل وحرگات 
ا هو من آقوال اليهودالتلودين وما e‏ نښاثو! 


: اآية ويتراها علييمم‎ ed 


aE ووا ھی فور ا ان بیو ھا تی کا ا‎ ٤ 


e 
ولل تد خت ہیی تی مذ الوجھة وام جد ہن ست ایا‎ i 
والاناجیل ) آن يزعم انه کان‎ E على صحة‎ e ادق‎ ۰ 
اين ايق خاب مصنحف جمعه عل سيا التزوك وعلن خر ثرتيت ضحت‎ 


CC oS 


على سلامة القرآن من الزيادة والنقصان فقال : ان القرآن 


3 لل علی الرسؤل والديج فی تربية الم 4 أن 
الله u‏ ل الترآن من امك حفظا ثم ببلغها الا ویکبها 


." كتابة الذين كان عددهم يتراوح بين ۲١‏ و١٤‏ كاتبا وبعد موقعة اليمامة أمر 


عند ایی بكر ثم فهر ثم حفصه. حتى اجام مان رئ الله جتهم فامر ذا 2 
٠‏ من الصحابة بنسيخ الصحف فى المصاحق ثم أرنبل الى. كل مص بمضحفه ` 
مما نمیشوا.وامر بما سواه من القرآن فى كلصجيفة أؤ مصخف أن يخرق. ٠‏ 
وبعد انتهائه من جمع القرآن السكريم تم توحيد عثمان للقرآن :ورد المۇلف ٠‏ 
فرية .نلسن وجولد زيهر فى ادعائهما أن القرآن من کلام محمد فی اثنى عشر؛ ‏ 


٠‏ دليلا جنها الفرق‌الواسع ,فى الإعجاز مابین القرآن والسنة واخبار. الترآن 


عن آموز غيبية وقعت كما آخبر ۰ 


ثم قال : فلتعمل الصهيونية المالمية اة العامية ما شاا ان۰ 
تعملا فان القرآن سيبقى الشمس المشرقة والآية الخارقة يدعو الى ال 


والعدل والكي والأزحية والوحدة العالية »> وستيأتى اليوم الذى تبصر فيه . 


ورا ا فتمد يدها برفق فق الى هذا الكتاب فتقلده وار e‏ 
تمل ل۲ E‏ ا 


(سفريهم آیاتنا فی الآفاق وفی اسهم حتی یم مین تم انه الحق ا 
یف پیک ته مل کل ی: شید و 


: 2 


Os 
٠ شبات حول وحدة ة الاديان‎ E 


ET‏ ان التو ل بان الأديان الثلاثة ھی ا دن الله الوا ا او اتا 
: جمیمها من عند الله قول. یحتاج الى تدقيق فالجقيقة ان دين الله فى اصله :“ ' 
E‏ بواجد ولکنه تعد أن جاعت رسسالة موسى بالتوزاة ؤزسالة عیسی بالانجیل 1 
٠‏ احدث تغيير وتبديل. حال دون الالتقاء بالرسسالة الخاتمة » ففى كل من الكتابين ٠‏ 
0 اشارة الى الرستالة الخاتمة > والى النبى الخاتم أما فى التوراة الموضوعة ‏ 
آ ق يدی الاحبار والأناجيل الوضوعة بأیدی کتایها فان هذه الاشنارة تالم 0 
٠‏ تعد موجودة ولذلك قان القول بان دين الله واحد يستتبع الترتيب: الذى 3 
ا 0افت نة رمنالة موئ مسلمة الى رستالة عيسى ٠‏ وكلاهما لليهود ومن حيث ` ` 
ETS‏ لمان الى ا ك الت جاغت ا جميعا ومن حیث لقول 


ET‏ از ا احکام القوراة اق امل ا ليحل لبن اا ر 
٠ ٠‏ الى" حرم عيلهم > وكذلك جاءالترآن بتعديل بعض أحكام الانجيل والتوزا 
.اذ اعلن أن محمدا صلى.الله. عليه وسم جاء٬ليحل‏ للناس كل الطييا 

-ويحرم عليهم كل الخبائيك؛ ويضنع عنهماطرهم والأغلال التی‌کائت علي 

“ولم يكن ذلك کله ۾ من" الناخر نقضا للمتقدم ولا انكارا لحم من اخكامه ف 

وانخا شان وقوفا عند وقتها المناشب وأجلهًا: ا مقدز: : مل ذلك مل . . 
من الأطباء جاء الى الطفل ق الأول مر من حياته فقرن : 


قلد جاء كل رسول بعد جاهيلة فاشية د القاس : م الظلمات ال ۰ 
النور فجوهر الدعوة الربانية على السنة الرسل متفق غير مختلف» مقوحد . 
٠ .‏ الهدف ۰٠‏ وان ما جاء نه نوح وآبراهیم وموسی وعیسی ومحمد يصدر عن 

. مشبكاة ونأجخدة (تنےع سکم من الدین ماوصئ: ب4 وق والذی اوحينا | 


اليك وما وصينا به ابرهیم وموسی وعیسی ) ۰ 


ذلك ار ن التقدم E‏ ال 
اللعبادات والعاملات » أماً اصول العقيدة فى دين اللهمن لدن آدم الى 


محمد فثابتة على سنن الفطرة » قائمة على منطق العقل لا تتغير ولا تتبدل. 


وکان الترآن آخر تشریع الھی ینھض بحاجات البعرية جميعا؛ اذ ورش 


الحريف وان الكمال انپا نی اشریع دد تم تی اران چ 


7 الوحدائية فقد قطعت بها كتب السماءدؤن ن ۴ الأنبيساي‎ a 


که برسالة الالام > ولذلك فان من الخطا. عقد مقارنات بين الاسلام ٠.‏ 
ا واليهودية والمسيحية ٴ ولقد خاء الانحيل مصدقا A‏ یین يديه من التوراة 


جام کک مصدقا لا بين دييه من التوراة والانجيل ٤‏ کتب الله 


ee ONE) 
٠ شبهات حول تاويل المعجرات‎ 


7 رفک ی کات اخ هفوات E‏ مضتاهاة ا 4 


E‏ المادية وارضاء اهلها وذلك بتأويل المعجزات » وقد سار فن هذا الطريق 


مهود عیده اوفزید وجدی والدكتور محمد حسین هیکل وقد 1 راد الشيخ 
مخمد هيده ١‏ أن يثبت أن ه “مكانة كسيرة فی الاشلام وان :الخوارق 


والعجزانت. باستثناء القرآن لا اصل لها فى الالام جریا وراء ج 


ا فی خی الدعوة الى ا ۰ 


e ۰‏ الانتاة محمد آلثاف القد حاولا بناء الخوازئ وااخات. ۰ 


على الأدلة السمعية لا على إلادلة العقلية التى يدركها الاتسان ٠‏ إوالذين 


: ا المججزات ینکروتها على ظن أنها غثر.ممكنة' بوهم يقيشىون الامكان. 


والاستحالة ,بمقياس الانستان. : ويقسىؤۆن قدرة الله تبارك وقعالی الت اليف 
AS e e hE‏ 


کک وكافة 2 لغيبية لا کک الي 
و ن اج ذلك قد ولوا a E‏ يازا 0 الأنبباء ' ٠‏ 
AES‏ 2 عادية لا تختلت عن حياة الحكماء والعظماء والمصجلين ¢ و مل ن اچل ذلك ` 
A‏ 8 مجنت ا e‏ الى كرا 8 الامتقاد بمعجزة 
اران آوخذها . n E‏ 
ET‏ الل تادهم الى اعبت ET‏ 0 
والتش کا فى التحاديث. . a‏ 


LL‏ وقد جری ق خمد ده على التول بان ا ف العو 
المادة 2 E‏ 


e‏ اشنا يهر ا م ا هذا التأويل ' ن لجل ویخال ات س 
i‏ ومجانبة للحقائق العلمية ET : ٠.‏ 


: مخمد إعبده کک‎ e عليه‎ a و اوقد استضل هذا ا اى‎ a. 


اة تت لته بارا ا ققد تجاوز فی 


س 


ET‏ وال خا عن E‏ الراب : ا منوا بڌکر 
ا اساقفة 0 وجري والشلجهورین نجذدة 4 e‏ آنه وارد فی ا 


E‏ رضی الله e‏ ورجح أ ن الاسراء e‏ کات اروج د دون 
ا لأن رۇيا الأبياء حق. تنام أعينهم ولا قنام قلوبهم. . 


Su BE a e 


فقسد رجح آراء محمد عبده فی الخوارق التی آوردها فی كتاب :الالام 


0 والتسرانية ؤقدم ا الراغی الكتاب اوداع غ طريعة هیکل وایده‎ ٠ E 


و يله وسل الغاعرة ا3 شى القران وهى ممجرة معلية ) وايده شيد رقا ٠٠‏ 
فی الار (۳ ماو )1۹۴١‏ . : 


ل اشر ا المعجزات و فی الوح ك ا 


ثبت به آن القرآن وحده هو حجة الله القطعية على ثبوت تبوة محمد صلى 
الله عليه وسلم بالذات وببوة غیره من الأنبياء وآیاتهم بشنهادته >٤‏ ولا یمکن. 


E اثبات آية الا بها وان الخوارق السكونية شبهة عند‎ e 


CRA :‏ الان يحل فن نامحد ٠‏ حياة عادية كحياة اى 


ا ا بطل او زعيم مجردة من أية خارة قال : 


0 4 » ا ا انسانية بلغت اسبى مایت اسان 

Ta 
انه پشر مثلهم پوجی اليه » حت كان ل يرغى أن تشب اليه معجزة غو:‎ 
القرآن أصحابه بذلك » ء.‎ 


ویقول OE‏ اة الى جيتاة التبنٌ ال يصندقة:'" 


٠. . ولا جاجة .اليه فى ثبوت الرسالة‎ E 


م وعن حادث او ا الجذرى ونل 


حادث 2 شق الصدر ١‏ ينائشس الخبر من حیث صتجته أو عدم صحته مع 


آئه ,ثبت باحاديث صحيحة منها مايرويه مشلم ‏ 3 يناقشةه بعقل وليم مویر - 
e‏ ويۋيدهما ی انکار الحادث. a‏ چ 


قو اول آن: يصور خادٿ اسرآقة باق َ حدث ا وي الازاء: e‏ 
امراج e E‏ فی e‏ ¢ وعن, فيطان العقبة ى هیکل آل e‏ 


0 چ کتاپ ) خا محمد 0 ا من المجرات بها 1 
و بعضها ويتغافل عن ذكر الباقى ٠.٠‏ ي 
ل ن وي ر اتسد عبده ‏ وات محند فرید وجدی 


E‏ ر خیاة محيد ( فزعم م تھا کتدت يعد د وقاة الى بقرفین ازماق حين تة ت 


ویری فى قضبة الفرانيق ‏ مجلا يسدد فيه قذيفة فیضيیب ا ر نیف ٠‏ 
8 بالحديث النبوی احمالا . 


= 


a‏ امماسرة با بالجزيرة العرببة والقارة المندية ومصر وشمال ارتيا وسوریا۔ 


e 2 م‎ 


اوقد کانت هة الحركة انت اثر :وز اضح فى تنقية مفاھیم الالام 


٠ ودفيه الي الأمام بأواجهة الحضارة والتطور. واإكشف عن جوهر الثقافة‎ ٠ 
+ العرية الاسلامية الأضيلة القادرة على الحياة فى كل جيل وقي كله بيفة‎ 


ا bl:‏ شه دون بان السلفية فى الاساد ھی تاجات منهج : 


 انهجىت المحافظين. على مضموته فى ذروته الشامخة وقمته الحضارية > جما‎ e 
وقد استمدت: جضبسارة‎ ٠٠ الى النموذج المحققرهى القرون الأولى المغضلة‎ ٠ 


المسلمين أصولها ومقوماتها ممثلة فی المقيدة خضو غا للتوحيد وبياتا ٠‏ 


فلوو الانفنان فى هذه الحياة .. وتنفيذ القواعد الشزعية الالمية نجوانبها ‏ 


المتعددة فن اللجتماع والاقتضاد والسسياسة والأسرة والاخلاق:: 


فالسفة کک تعن الاتتداء اء بازلسول صلی اا الله ي ا 4 


Rh‏ ا ونحن تسشن کل و ۰ ل a‏ الأسلايمة تد 


١ TS 
. احوال‎ olê ا بتنفذ. #ضولها التقية مع الأجتهاد فيما لم يرد فيه نص عتد‎ 


. کہا هو معروف فى اصول الفقه‎ Cm ال‎ 2 a 


وقد 9 السلفية علما فى العصى الحديث عى اهل و 


وقد هن الاين ابان اة ا عندما نقل لفكي لزي 


الپونانی واللاتیني. حۈثه أځذوا فی دراسته وتحليله ومناقشىته. :و اناظیله . 
ا ا ذلك قان العلم الاسلامى فما واافقه قبله البعض وما 


ا رفض ¢ وکان الرقض :من علمسساء. السلف محافظة لى ت 
ر التها.. E‏ 


هخ 


ولاج التشرتون اختا يتلپون معت ریخا اتخون ع 


e‏ واامترلة اوالصوقية واللاسنة وعملوا عل احياء وتحبية د 


e 


ايريا رة ا 


ا ن N‏ والب اقا | الغلاقات a‏ سا 


قا لاضول اع ۰ 
ll‏ :ان الحركة الق u‏ ازى ا 


2 


8 الدعوة الاسلامية ولولإهاً يهان لى الخ ان پىقەت ٣‏ : ارواخيسنا 


۰ ا من وریا وقد تة زتها قامتتخفوا اکل ترائهم ينفرون‎ e 
e a الغاس ميه فم فشنت فشنت العصبية. تحت دعوی. ,التح مېدید التكل. اصيل. فی الدين.‎ 8 
ا‎ ٠ واللغة وأالاأدمپه ونظم المجتمع والاقتصاد و بدعوې في القسديم‎ : 5 

ا الباى. .والأخذ تيالجديد والجالی وظهرت دجوات ۔تطور الدين وهى لمات 
e‏ منقولة من الفكر. الغربی والتفسمیرآت والتاويل ٠‏ وأصبح. الالام هنفقا. . 
المجملات. تخل اسم القديم والمافئ والتزاث والرجعية للنيل ' من مقوماته ا 
e‏ کک ا 2 e‏ وال والرذائل و اٿل . 
و کک القتبية والتلور TT‏ بوالتطور وعدم الشات" والورية ا 
٠ E‏ والتقدبية و اقرا و e a o‏ 
E‏ جز ى تَحْميْف الذآهب اللي والەزق الموة ارش اة 2 
وبقيت الطاثفة الظاهرة غلى”الحق التى طلت معت ەق اجر الكتادي.. E‏ 
وات بالطريقة التی کان علیھا ازسول الله واصحابه TES‏ 


وف وا مهاد الل جي شد جيل اة امم ناريت هنيرن 
کک والتاويلات اللكلامية الفلسغية والتفسم ات اللوي ۳ 


ووتف علماء.الستة e EES‏ اي ا 
الاسلامية وظل الا | لكاب والسنة ٠2‏ 
توان ا چ ا الآن ¢ E‏ 
اليا السنة روالسيلغة ترو 5 اساهمت فی رکود الهمم . 

٠‏ ا ٤‏ وا اضعاف. الارا ادة الانسانية 1 ا سلبیتها على جانبها الایچابى البسيط: 
ل علو أ على المحافظة علي ايلام فی e‏ وعقیدته وعبادآته ومعاملاته ۰ ٠‏ 
اولنظية که وفتا بلطريتة الل 2 الحسزر اليصرى" 6نعي ناناب د ر 
2 دک اف اتل ایر 2 د تمي و وال معن ا 


اشر رایع زگیب س عقیدة ا 


£ ا للاسلام کک 


TT :‏ واصحاب براق خر اسنا : 
دو لغإطمية :( الذين کاتوا يتظاهرون بالتشیع اوھ 8 


i ٠‏ تمثل السلفية تلك الجهود البذولة والمخانظنة ا 
الإتباح له التتليذا ومقؤماتها الراسخة "القظايعسة بين اخلامنن, التوجوند لله ٠...٠‏ 
يالى اوحده والايمان بالوحی طريشا لعؤقة عالم الخيبإمع, .اسبتسلام أ Ey‏ 
ما و ا اہ ویدب خت اروم 
٠‏ العقولل ين الوفتيسات واطر الشنرك ايارع ٠ب‏ نيما مود على الانسان باتع 
فی میادین العلوم ر Ra‏ ا 


) ت | ٤ 11 ٤‏ 
نوات حول ک کتانات الالبال . 


ل عمکا e‏ ا a‏ ت 


0 ا يسلتطيخ بها تحريك واخ من السكواكبة الكونية فصلا عن ٠‏ 


.. حواجڙ اإرمان: ٠آ ى الماغىنوالى ,لتقب‎ e 


e ەغ‎ 


ن جسنده ثم يخترقه .الرصا وبصره یخترق شی اجنو ب 


aT 


٠‏ عندةه تبرر الوسيلة ٤‏ وهو يعتز پخزور ا وغرور الثراء وهو يهين 
2 والتیه ویلقنهتا درسا قاسیا*. ۳ و 1 : ا چ 


ولا ریب أن هذه اتا القاسية العنيفة القن لا تمل ممما هن 
جن من اشد مايگون خطورة ا وئ" ا افستباد اد اترات e‏ 


23 


f WY 


شبات حول الفکر افلسفى . 
a i‏ الفلخية الغربية فى افق النكر لامي i‏ 


2 


ب ةة وشموما كثيرة انمت بعت المانعت القدينة التى قضى اعليهتنه ٠‏ 


ا الاستساهمرء»٠‏ فلما:جاي النفوذ 'الأجنبى ‏ عمد الى ابتعاثها من ديم لخلق ٠‏ 
e‏ ا جو ڪل *القلق روالشنك. والريية والقښباد الخلقى والاجتباعي ! :6 ولقد جاء 
. الالام کالفا ھن جو هن الفهوم الانیسانی! لصيل الجامع: ( ;انو آالتسة: 


انمج الحياة الاجتماعية والعلاقات بين الانسان بوالله تبارك وتعالي او 


0 وبخلك آغنی‎ a الانسان والانسان او بالنسبة للمتافيزيقيا وام‎ TT 


4 الفهومر اللاي المسلم عن فروض. الغلسبة وتتو لاتها ٤‏ ومن هنا فان 
الغلسنغة لا تمثل آي عنصر ایجابى ‏ فی" آلفكر الاسلامى » والمعبزون اف 


الإسلامى قي تكامله الجامع هم الفقهاء وهل الحديت فهم وحدهم ألسقين ٠.‏ 


_ ارتبطوا باليفسن ارتباطا اونظروا الى الجلم من خلال تظرة نقية حفظت‎ ٠ 
. له ا عقائديا وتشریمياً ااا وسسیاسيا و واجتماعيا.‎ 


: > 
Ge 


وقد ف قف الالام موقن E‏ التفرقة بين اللو al,‏ 


۰ بی لا ماجنا التجریبى + وقبل. اليطوم القديمة لعدم مناقضتها للتوحيد ‏ ¢ 
٠‏ . ورخض. الطسينة التشافضتها للقإحيد ودم تتعها > وقد بلغ عدد المشتغلين 


e‏ ا عددا کیال يفوق عدد ۲ تغلب 


0 E يکد‎ la. E 2 


ا وانما a,‏ انهم حلقة جديدة ه بن ا ن اليونان « وق کانت 
SS E‏ کک دخيلة ت علي الفكر الاسلامى لاتها قات على اا a‏ 


تاک کر م رمه س EA‏ وقابلة للتجاوز ٠‏ ا 


با قد کان غلم الاجم عملية فاع وحجاج للملل لاخر افتنڊ ا 
المنطق اليونانى خلال مرحلة من المراحيل وان دوره :وقد أختلطت.:. ٠٠‏ 
٠‏ الفلسفية. اااي الى اة الذى ابتلع معه هذا العلم الفلسفة لاطا 2 ` 
اتو اھا فی كتبه حتى:اصبحت كتب اإتوحيد تبدا م ني طن ,اربننطو ٠.‏ 
مضلا عن بسط الآراء الطبيعية وارباشية نر فی الربت. والمدكان والحركة ۳ 
اوغير ذلك ٠‏ ا a E‏ 


مل 


واختلطت الطريقتان : عند د ھل المتاخرين ن الست اتل 
لقد .ا الف ابیت م من ٠ a‏ اة فی تقدیر امد آلا 


طرح الفكر القنوصى الشرقى والفكن اليوتانى الوثنن نى روأثرة: الإسنلام E‏ 
gm‏ التوحيد الخالجن على الخو الذى مته الفلسفة ؛: فر 


رف r‏ اا ال ال 


Aca E‏ اللرشن والافمال:. 


ي ا لاقتنة.الفلسفة فئ العهسدين الأموى والعباسى م من آهل المسنة. 


ا الفكر الاشلامى اواتحطاطه نتج عن انت سرا 


: ا التو فيغية' أدت الى الروحائية ا‎ A ظا الاشراقية > کہا‎ 2 i 


J‏ رة واشتاعرة و لوح eel‏ تبنۍ کل افكرة 


rg 


الافلاوية المحدثة ), قد أثرت بساابية على الفكر 


ا انجرت وصازت مضمونا يتميز باللكسل والخمول والخدر فرق ٠‏ 
MT‏ تى احطاط لويل سبلب الب ازة السبلابية روندها بعد إن 


۰ 1 ا 
و کان تی اون اق كبر فن راء لفاس بالفلنيفة وكان 


o‏ الدين ‏ الطوسى يفرض اكل .من يشتغل بالفلسيفة ثلاثة دراهم و الاطباء: 
٤ 1‏ ي والفقهاء درھما واحدا والمحدثين نصف: رهم چ 2 e‏ 


ولذلك اقبل التااس على معفاهد الفاسفة والطب, ¢ وکا هذا ماانتتي 


. الاير بعد غزوهم لبلاد المستقمين‎ e 


وقد اكد الباحثون أن انتشار الفلسغة' r‏ المايل بلجي 


ا فى اتحطاط الفكر.الالشلامى الى جوار عوامل اخرى منها الآثار التى ٠٠‏ 
اجفقها الشعوبيون فى المجتمع الاستلامى بالاضنافة الى الحشروب : 
٠ ٠‏ الخارجية مع 'التتار والصلبيين والطامعين فى الحكم والسيطرة ٠‏ وقد . 
استطاع الالام أن يحافظ على نقسنه بما يسموته تحكزا؟ وجمودا. 
وتوقفضنا وانحطاطا بوقف باب الاجتهاذ وكاق ذلك افضل حل للحفاظ: 
على الالام قى لحظة حرجة منهارة تكاتفت فیهسا کل العوامل رب 


N 5‏ فکریا واسلامیا : 


ا E‏ 
5 2 الحاقيقة کانت »> تراه الصمود والثات ظهر يها ابر ن خلدون وابن‌الازرق». 


والمعروف آن أول من اهتم بُالفلسغة الانسلامية الستشرقون وکان 


2 لل ا . وجه يزيغون نه ف عامة ووجة يون په‎ E 


2 المي بتشويه الفكر الالال ا الستشرقين ان الفضل 
e‏ الى عبقرية اليونان ومجهودات الريانية . ا 2 


کان ذلك و مایقال فى هذا الصبدد وهو ll‏ بتبجية. السلمين 


) ٤ ۸ A) 
شيهات حول الفلسفة الادية“‎ 


اول دعاة الفلسنة الادية عدي منهوم زائف تست ام لستةالعلم 
0 2 کا مهوم ا الليمة 4 والواقع أن E‏ الوت العلم التو 


ئلەنىغىة اساي : وقد بدا هذه ٠‏ الفكرة م س e‏ 


e‏ 2 فى الذراسا- الانساني و ولا ê‏ أن يۇدى چ 


تدم انتالع صحيكة 4 


ا دالوا أن الالام پننتطیع ا یقدم اجابات ' محددة a E‏ 
a‏ جج الاسالة التي تدور حول ,1| الحياة ا € ٠‏ اشبیل 2 


aT 


الظاء » E‏ گان نها من آثار تخطيرة على أزمة الحخضت اأفاسرة ٤‏ 
ولا ریب أن غلسفة الادية ھی فلسفة .أزمات' ظهرت ھی أغقآب' الحَروبُ 


0 الدمرة هی ,لا تستطیع أ ن تعطي عطاء حقيقيا ايجابيا 3 هئ بمجاولات ` 
e‏ مرحلية ولذلك هى لا تتناول: الانسنان ككل ولا تهتم اهتماما چادل پمکانه' 


ي الوق ورسالته على الأرض > بل تعبر ن الج الجانب المادى کک : 
a‏ در علی کل حال لیس بالجانب الجقیقی فی طبیعته م ا 


4 جذ "ان ٠المذاهت الفلشغية القنائمة اذ سیا‎ E 
 بوتجوا ية شش انجلترا و الب ر خمائئة ثية فى امريكا او الوجودية فى غر‎ : 


ا »٠او‏ المادية الجديلة مى شرق وربا كلها فلنتفات 'مافية” تن اول 
a‏ ر e‏ :1 لی ”که يوان CC‏ لامع الطعام أو الجتضس ٠‏ 


u‏ وهی تفرض وجهات شظر وة فون اة بتربية. الانسان اسان 


ل ف ا د ا الغاسد انحرف الذى يتمثل فى الاتجاه الى . 


اإلقوة من ,ناحية والترف من نلحية أخرى > ومن هنا منت 'النظمالتربوية 


٠ النهالية عن تكوين النووذح الانسبانى المتزن من الناحيتي الفكرية والخلقية»‎ ٠ e 
وقد احفجب عن الغؤص اثر الدين ,الحق بروخانيانة واخااقياته ' انور‎ ٠ 


٠‏ اللسكون الانسنان ومقدرته' غل تظيم امور الحيْاة:.. فلك أن “الاين :الهو" 


ا ٠‏ دأئما.الي.جانب تور العقل' أكبرغامل يرشة الانسان ويتاامداعى خبانه 
dk 9‏ الا ى الهادى بو ريدة انه ل ل الىالوصول 
لن الغاية المثلى للمجتمع الحق. الا بمفهوم جدید يقوم علی اناس معزفة 


الاتسان فی حقیقته واستغډاداته ومعنی احياته: ورسالتبه. على" الأرض 6 


2 وبتوجیه حياته حسب المعرفة الصحيحة ¢ ولايد من يتاء المعرفة غلېانښنش 


ية »> من ملگات الانسان الحسية والعقلية للانىنناق حواش يقرك بها 
1 حول وهو د تور ها بعطله ¢ يماح تضوره لها ان اخطا. ¢ ویجب 


هذا هو اترا ا العلتى فى دراسة 1 الاشياء ء ولک دران اسيام 


بل الیوانر یل اومعین ان یں ییا کیاجدا ول اا دیا 
ا الأشتياء سمواء فی أمور السكون اوھ اموز الحتاة »> ولكق بلا شىك آن 


اتدل عل تخو يتين من وجوف :هذا اللعالم أونظامه > وقوانيئك على وجوؤد [ 
انمه الحكيم م القادر جل جلاله > ومن ارتبساط emi‏ 
۰ اميا ا لحياة التسان على عناية المع ورحټته .. و 


i‏ کانت غارف 0 اة قاصزة ىعار ا مثا 

E‏ ن عالمنه فان كثيرا من المعارف غبتنازة عن اجتهشاداث ا 
: ا طاقة الأقنان > وكتيرا من اذاهب الفلسفيسنة تون ٤‏ واخكم " 
٠‏ الفكرين على قيم الأشياء والاقمال وتخديدهم للفايات كلها اجتهادات : e‏ 
9 اوهذاريدل على ان الانسشان على الرغم مما له من ملكات_ المعرفة. والتقدير ٠.‏ . 
E 1‏ حاجة الي مايكمل له نظام المعرفة وبين له معنىهذا روميت ' 2 
ا ة الإنستان وقانونها وغايتها على أن يكون ذلك من مصندرفوق ,م 
ان هو خالق الكون والانبان »,فلك ماتجده فی العین الجن 2 

زل فهقماته وأحلته الواضنحة الى لا يمد العقل السليم ا 
ای منموبة فى فهمها والعمل ا a‏ 


ا اتور :التفلسف : اسشتممال للحواس ا ھن دراننة هذا ٠ا‏ ا ل 
e‏ ی ا و یکن لتکوين د تصور اللكون والاا غو , 
e‏ بمعرفة الله وتونخیده وتنزيهه وشکرة اومحبته وعیادته , غضنل. ٠.‏ 

ا e‏ ينع اج فن الشہموات والأرض ا E‏ 


فی هذه ه الحياة وبفلك ي شاف الى ور العقل : تور من خالا 


ٍ الإشسياء ان جری,‎ a وون اخطاء العم اة الق رن‎ u 
`. ا الانسان وأموره کش لا کذامت ت تقل ومر بتیم عقلية وباحاسپس.‎ 


ا 


a 


E‏ الانساثية وغتما :وراء 5 فو هاا ا الملل e‏ لكوم 
E‏ هديا اتعرضوا للانسنان توا تصور اتهم ل الخیالات ا لميثافيرنعة التقليديقة ` 
اليعيدة عن" الواقغ ٤‏ وحكهوا فى ذلك الاتزحة الشخضية ةه واتبساع الأهواء . 
ا المشىكوك فيها والحواا اللامعة اترا الى ي يحسبه. 
e‏ الظمان ماء حتی اذا خاء له یجده شیا > 2 : 


ll‏ هذا كله ان الفكر الفلسفى فى الشالم ا ا ان 


٤ e‏ ا رر a‏ الفلسفة المادية وان ايشنهد' مقاقيم من قك ”الاصوال الأستاة 
الق جاءبها الامتلام : وان يكون الايمان باللة تبارك وقغالى مالكا e Ukg‏ 
e ET‏ لامور کلھا ساسا وان تفهم مهم :الافشان هما ضجیحا باغتباره. 


٠٠٠ ٠ والعتلن والبدنى مقدمة على كل شىء وان يخافر العلماء النظز هى جزئياث:‎ ٠ ٠ 
٠  .لقعلا الأشنياء ويتجهوا الى النظرة. الجامعة الكلية > والا يقفوا عند مسبائل‎ ٠ 
٠٠ ٠ أو مسائل الروح وانما يجمعوا بين معطيات الانسان روحا ومادة ارتفاعا‎ ٠ 
1 1 ا عن المحرمات واقامة' لحدود الله وتطلعا الى ماهو :اتی من الحياة المادية»‎ 
ينىتجو! من الدين 2 ر المحكم للكون والحياة 2 يقوم, ا‎ ْ TT 


: دعاة الفلسفة الادية فى اباس ف اعلاء نهیم الل‎ e E 
٠٠ ا الى التی جاء بها فروید والتئ ل تكن الا نوعا من التحدى للفطراة‎ 
الانسائية الصحيحة وقد جرت المحاولة لاذامتها فى مختلف مجالات الثافة...‎ ٠ e 

ولغن وفرضها فى الجامعات والمعاهد لخلق روح من الأنجراف والتحطيم ٠‏ 
4 التق لكي الاس ةن وقد اح هذه الشسياهيم افو 


البشرية هزا عنيفا > وكان لها اثرها البعيد قى أزمة: الانسنان ‏ الحديك ٠٠,‏ 
الطماء يدعوها دون آن ينوا انیب وایپ وکوا عن 


فى الآرض وان تكو العناية بالاتنشان فی چواننه گلا ا : 


ا e ll‏ روط 2 إلواجييسا اليقين. والوضتوعية وهی تروط ج 0 


2 ا a‏ ی وجلی ا فر وید استخلصت : من إالحالات ار کک 


لوو 


) کل کی ن ی السیکون الل الطيية وها‎ E 


0 ا الآر ك eT‏ التحايل التسنى خاي ٠‏ 
٠‏ تواجه بالنقد العنيف إداخل الأظار" السيكؤولجئ فتاه > وتتسع دائرة هذا 


i‏ االنقد ابتداء من. غرويد .شخضیيا و احتې التجبيل. :الفدبى مدر a‏ ا 
1 : ومنهجا ف وحیاة * ا E‏ 


4 


ty 1‏ ت r a o‏ ا و اگتشتافب تیان ل الله نایل آیاته' 
NN :‏ فی امن اعظم الإأدلة على ابداعه سبحانه وتمالی وقدرته. فی خلقه.. 


ان اللاحظة باعتبارها جوهر العلم التجريب الذي يحض کک 


. اا هى عمابة تحليلية » فالاشخاص كالاشياء لا تغرف الا بخصائصها.‎ e 
۰ کہا آنا لا تتمیز' الا بأضدادها- ُنحن نضتف الشئء بأنه تخر"‎ ٤ وسماتھا‎ ٤ 


E 


و خاد او شقیل او بهڌه الصقات جميما > وبالئل فاننا لصف الشتخص بائ | 
يمعقجيب بسرعة أو بعنف اوبداقة أو بغر ذلك من الطزق... ا 


Rs والقصاف هى بحريدات تل الها بحيال ابات ورن‎ ٠ 
8 السماتة من كلية معينة .لا تؤثر هيها. لأنها تظل ثابتة بکیانما‎ E 
e . لإذي. ھی خلیم قبل :التحليل‎ 0 


E a E a a E 
٠. يرم (:البروفيل ) النفسى اذى يربط بين مختلف. ,الخصائص والسماته‎ 
حتی یحدد. النمط الكلي آلفريد لهمذه السمات .والذى يميز. الشخص او‎ 
٠ الشخصبية وليعرف. الشباب .الثقف ان علم .النفس_الذى يدرسن. الآن ليس‎ 


, جو غلم اتس الاسلايى ,ولسكن ام التفيس المسيحى والبيودى‎ e 


قد بدا النفس الدينى اتی تی اورا والوریات التحذة ابتداء ۰ 


و الكتامات المسيخية والعصز المدرنى هى العصور الوسطى اوعضي ٠‏ 
e‏ الاصلاح: الدينى ھی اورپا ثم ظرح الفكر اليهوذى التملودى عن طريق ' فروید ‏ 


اسہلابی ق مقوماته u‏ اسول ل 


مقاهيم جديدة ارتبطت بالمفاجيم المسيحية > وهناك مقهوم لعلم نفى. 
ومازکسی ویهودی وتصرانی کل منها يستمد خصائصه .من إلعقائب التى. 
: یدین بھا کل من هذه الجماعات ولذلك ‏ فانه لابډ من.پتباء علم نفسی دینی. 
يلام ٩.‏ قوامه تکام :الالام بين 


٠ لياه والتزامة الاغاانى وستلوليقة ف 'الجزاء ب بعد البعث‎ ٠ 


TS 
هات حول آخلاق ل لا‎ 
. کتبه ا‎ ٤ ترددت کتابات رة عن الأخلاق فى اتاد“‎ RE 
: وابن سینا وابن با باجه وابن, طفیل‎ EE والقارا ابی داخوان الصفا وابن‎ RR, 


sS . اليح ا فی دير ون الاخلاق فى ضوء القرآن والسنة‎ a 


a‏ وقد :تبن أن موا الفلاسيفة قد الوا ف فی : الآخلا مل 
a‏ تان ين الفلسفة التي تلقفوها عن ,اليونان معلنين غير مستخفين : 

ا الأسناس الآچنبى م الى < ,حچب :أثظار المنسلمين عن فوم القزآن ن کما يقو 

ر اقبال ) ولذلك لم يبور مفهوم القران اللاخلاق: فى هذه التزايك E‏ 
e‏ جام الضوفية :وغرضيوا للأخلاق, مومهم غم وار ن کان ات الى, 


i ب‎ A i ۴ E SE ا‎ “u و‎ a e 


وقد أفلت الخاسين والقشنرى من تائیز اة .البوتاية ولون 1 


س 


0 ارغ 5 ا الفزالي i n‏ الفضتنائل ١‏ الاسلامية وتخاوز 
e‏ الرناعى: الاغلاطونى a ee Ca‏ التقسيم. بشدذة 


ا تول ان تاوبعو ري اة آن: الغلبزالى تافر 
e‏ بالفصرائية وانه قأئر السلبية التى دعا اليما الاتجپل.ء أويقول ٠“‏ ' 
ليوز .مخمد: يوسف موسى ان الامام الغزالى حاول أل ن يطبع ما أخذه عن 

ر اليونان والمسيحية بطابع. صوغی وان تلك. المحاولة: کانت. أقرب 
e‏ ۰ الى روح الاسلام من الفلاسفة العزب ( النشنار ) وهو فی i‏ الإخلاق 
متاأثر بالقلشفة اليونانية يردد نظريات افلاطون وارسطو , TE‏ 


ما تراث الحديث النبوى فقد بقى طوال القرون .دون ا .ید د 


a‏ يدرسه ویستخلص منه ءا لبادىء الفاية لنظام الآخلاق الاسلامي ين 


۰ الاخد من آليونان > أو التوفيق بين اخلاق الاسلام وتلك المذأهب الأجثبية 
ا اج ذلك النقص الى الفلسغة الأخلاقية اليونانية التی نقلت جاهزة الى“ 
للحي “الثتافن الاسسلامى العزبئ قبل تبلؤر علم أخلاقى لجَلامئ أضيل» . 
ا فجمديت اتظار المفكرين المسلمين وخاصة الفلاسفة عن الفظو. الى المضامين ٠‏ 
الأخلاقية للقرآن والسستة » كما أشبار اقبال الى فلك وبالنسية لفكرة' 


5 الوط یټول ان القرآن لم يحدد حدودا عليا للفضيلة بجيث يتير كل من ٠‏ 


TT العكس كان‎ e 0 


4 والفضاثل الأنند فی ر الاستزادة بالأتل واعمالا a‏ 1 


e‏ لاتقبل. النافلة حتى تؤى الفريضبة > ولیین هذا وسطا وا هو توازن 
e E‏ 5 اتناسق خلقی . 


وفیما يعلق بکتابات اتن يتحدث أحمد امین قن الأخلان غییذر 


اكور .الربية فی‌عقل‌القازیء حول عدم‌وجود نظام‌آخلاقی متمیز للدین الاسلامی 
e‏ القاد رى أن آلأخلاق الديئية الشرقية هى شيطرة خارجيسة عن 
0 الالساڻق ب غليه مايفعل وما يترك وتجيز له وتحرم عليه ولا شان له هو ٠‏ 
۰ 'جميع ذلك الا الطاعة والاذعان ( مراجعات ) وكتاب الذكتور غبدالرحمن. 
ا ايضار عن" العقيدة والأخلاق مستمد من فکر آفلاطون وارسظق ومسکویه 
ي “مفظم ٣الأآيواتة‏ والواقع أن هذا كله لا يمثل وجهة ا نظر اسلامية حقيثية» 
ا یڈہ التظرة القن تتكشف؛ ھی ضوح فی المرحوم محمد ر 
ا ا ۰ e‏ 


: a يقتم‎ 1 a اتطاع الدكتور واد ر ارحمه. الله‎ E 
e الأخلاى القرآنى ون يقارئه ب ببعض النظريات الغربية | کانت‎ sS 


بنا لفلسنات اليوناتية واليمودية والسبحية ‏ 2 اکر اسباب اقتناعه ه پان ay‏ 


2 ار ت الارن م َا امل مذهت. ا تظرية ةى ل ال ا 
سبلن جال التانون ن¿ أيضغ 2 

انيا ال N,‏ الالزا فلا ممنی للالزام 

3 انالا مرن مكلف بأنيقوم بأشياءتوأن يقد خنتناا عتهاء وهذا فی حدود‎ i 

کزة ۴ المسعلولية الانسناتية > لايسال الانسان عن عمل غيزه > ولا عما يعم 

مكلف به ¢ 19 عن أعمالة غير اارافي ولا عما کک علنه ا ن 


ا a‏ ابی الثية E‏ والانسنان مكلف وهو کائن تاقصْ كته فو :. 
a‏ الوقتا نفسته ابل كمال غلابد ن ا و oR‏ غين جا 2 

RE 
۱ ٠ شبات خول تفسي التاريخ اتلاي‎ ٠ ٠ 


زل 2 الاركسية تفسر التاريخ اا 


٠‏ زائحة ال یسرون a‏ ویدللون ا يتبون ll‏ ا ژڼ 


امنا احکاما ومباڈیء وافکارا واسلنتاچات ۴ يطلشوتها على ال ارج ا 


a‏ مراجل. ازع دون :الاخری وهن مسقطت دعؤی اتلاق سر 


e E‏ من اغزاي النظا البق ف شرن ود کن و اساي ا 


” يق اتظالين وات اموالهم وامتیازاتهم ڪما آنه لم يكن منخدر1ءللفعرآي ٠‏ 


والمجتاحين والعمين يجعلهم فئ 'حالة تبندل ورضى بغقرهم وعجز مم کی 


دعا الى العمل والحركة والستعی الرزق و الف والشرکین 


. e د‎ 1 


وک بحق ا عدل ضد اعداء الستماء والانسان . »ا 


Sa‏ كذلك ق السام ا اء نتيجة اتقلاب عسکر او سنیامی a‏ ٿھ 


"اشكر 4 کا آنه ما e‏ نتيجة انقلاب مناظر : فی تواڑیع االاتتا n‏ 


a‏ المتشيبابكة فی قریش وانما جاء ة فوقيسة مستظة عن البيئة وهاه 


0 الو اطثین وتحتق ت ازن إا بين الفر دو ا 4 و e‏ 


٠٠ جإء‎ ٤ اللكة الخاصة وإالبية العامة ومبدا الإقتصاد الحر الوچه‎ ٠ 
2 e ابكل ذلك ی الجذرة العربية في وقت لم تكن ظروني الانتباج وعلاقاته‎ 


اله بحیث يمکن ان ,یټال, أن ماحدث . كان افبثاقا من. وإقع ‏ اقتص 


2 وتحدى بذلك كله منطق الار سيين التشاریخی :وحسابات اا آلتى 


e متاظر فی نظا کک‎ e انبثاق کل انقلاب منیاسی | ن‎ eT 
وف ۰ ا‎ e 


وعليه فان ا الى ت ا بين ا والذى يخم رسيي" 


: حجة ودليلا على. صحة نظریتهم € انیا کان من اجلٴ الجكم: 6 وکان. ا‎ r 
سیاسیا ل مابقيا و يقر ا بحال ۰ من الإجوال هو جرج جن‎ a 


الى ب يشع ti‏ اللخوة ي اوالصاحلة بب بين ايان والڏۍ ي يقر فی» را 


۰ ۲ المشلمان بسيقهما فالقاق والمقفول ھی النار‎ N. 
2 € انا ليون اج ا فاضلحوا ب بین اخویکر ۽‎ 0 


اناا قول ا حسنن.. فاته سه u‏ 
م فی مصر. والشرق. الأوسط اذا .درست اى تظؤزها منذ العصببوز: 4 
: الاسلامية نجد أن العامل الاقتصادى فی هذا :التأثیر ونی تطورها لم یکن 
باکر أهمية. من زه :بل على المكس كانت الثاليات. الدينية والأخلاتيية ٠‏ 
من الانتلام > ا ين اأسيخية انيا هى. :اقعامل, الأول ھی 5 
انظ وتطویرها ثم ياتى الغامل الاقتصادى کعامل باتوی ق 
معظم الاحيان. E‏ 
ويقول : و ا فی الادية التاريخية خطاً مجضٍ E‏ 
ستنتج aL‏ ستقراء بعض وقائغ الاقثصاد الاجتماعى اللذول الغربية. . 
وول انه ينكز الدين۔والعوامل الروحية بيتما كانت هى المحرك الاكبر لهذا. 
٠‏ التطؤز ومن خطأه:الزعم بأن الموامل الاذية هي الوامل ألتى تؤثر: الائ : 


الأكبر فى تشكيل 1 الاجتماعية لأخزى د ن دينية وسياية a e‏ 


ویقول ا نظرية تاش لاق وی ا 
س المادة اول ان یه دول یکین ل بارا م ۴ 


a‏ و الخلناء :ا تور ٠‏ ل ١‏ ب 
ا والاهتيا بالعشامل الاتتمبادى وتقديمه فى النظر الى احذاك . 
اریخ الڌى تئر فيه 


يتيام له تفسيرة التازیخى. 


للتاريخ الذي قدمه مارک اوأخذت.به انيو عية: 
٤‏ د اسنتعلاء الد 


وق التفسران "هن السشناد موققا ظالما.> ومن أخطاء تفستتي ديقب أنه ٠‏ 
يري المجتمع الاسنلامى' حضيلة E‏ متمایزین. فی الأصتل هما 
الايانى .والعبربى ولو أنه قال إن الاسلام صي كل من من به فى ٠‏ 
5 مجچتمع جدید ونه e‏ اترك القديمة مما يتفق .مع 
مهوم التوحيد لكان قوله قريسا من الحق ولا شك آن أبرز. مفاهيم التفب 2 
لاان للتاريخ هو التوحيد اوالفدل والاخاء الانسانى وقيام المجتمع على 
ي انان الأخلاق دون تفرقة بين اللعنناصر والدماء والقضاء على صراعها ٠‏ 
٠ ٠‏ والتفاخن بها ٠:‏ ولقد کان من اخطاء التفسير الماركى هذه ا بين ۰ 
اليمين والیسار وهى تفرقة لم يعزفها الالام ن 0 م ا 


7 أومق اخظاء .التفسين .المادئ للتاريخ تصون. الالام على ا انه ٹورة .. 
a‏ اجتماعية ا اقتصادية »> بينما كان: الاسلام دعوة ربانية وليسنت بشرية. لها 
اة االنهج الجامع الانسانى الطابع » ولذلك كان من اخطاء عبد الرحمن 
کک ٠‏ تصور النبى صلى الله عليه وسلم على أنه رسنول الحرية» . 
ن الإسلام حركة اجتماعیة کما حاول طه حسین فی کتاب الفتنة 
nl :‏ لقد٠اغغل‏ عبد الرخمن: الشرقاوى عادثة خروج النبى من بيقه ''' 
ليله ا به قریشس وخا ایوانه الى 2 2 ووضع ية ا 


٠. اک الوقائع‎ ay کم مالک اتکارا لوك‎ n 


ا المتواترة هو عمل من أعمال الغشس آلتی یزآد نها ایجاد رة بلتشكيك 


والارتياب فضلا عن انه لم يورد عيارة ( الوحى ) اطلاقا ولم یذکر ان سر 


ا وعو e‏ چ أن قوة عليا تۇيدها وتساندها e‏ 


) iT 
E? ا قابات يعض الجهات الاقليمية ذات. الهوى. والغرضن‎ 
e 2 ST الالام 'وقعت خی مڃموغة‎ e 


جمنھاامد باغاین على هذاا تی ,: 


ر ا ولا خطر.التوسع فى الصغبائر ذأت الصغة الشخصية نا ا : 
5 الاممال .الشكيزى, العامة ٠‏ ا 
۰ انيا سيطرة الروح القومية جلى ماو تاریخ الاسلاتي الجامع.. 
0 * القحدث من الرسول كالتجدث عن تابليون واخناتون . 
ا :وع كلمة. :اللعريب بدلا من كلمة الالام والمسلمين 6 وق 


e‏ بتكرار ها أن رول الل ائم بعك ال و e‏ :مڻ ٴ 


2 ر 


ولا ریب ان روح ا فى كتامة i‏ التلاتي: شاط ٠‏ 
شاتضا اا مع الحقائق الأسناسية > لأن تاريخ الاسلام فى :عصر. و 
a‏ رین کان تازیخا اللمسلمين كلهم ولم يکن تاريج العوب E‏ 
i‏ گان مو ای بطولته لرن والاتراك والفرس , | 
5 ا ٠‏ تحريف E‏ الاسلامية من نفحات ایی ومن تاد الله 
فار وتعالی واا ا بمقاييس مادية بحته ۰ : 
a n‏ د غفل المۇلغون جو انب i‏ الله ورکزوا لي 
ا ا ا امتا الاختفاء وغفلة قزیشس وجدم رة , أحد للنبى ٠.‏ ٌ 
تاتسعا ‏ فى موقمة عن جالوت تجاه الۇلغون. نداء لوا ن 
e‏ جاشرا : عند الخ عن غزوة أخد ك یذکر الۇلفون : اعدد ٠‏ الجيش 
٠ ٠‏ السبب فى ذلك هو خوف قريش ا مرکزها التجاری a‏ تطیل مارکتی. . 
نان قریشا قدا عرضت على الرستطل غن کل e‏ ولكنه.رقض م ٠‏ 


Ko 2 


وس مایت e‏ ¢ مع أن ن هناك فروقا کثبرة بر بين هذه Ê‏ 4 
i‏ اسادیی عشر | TT E‏ 
ہر کان لھ یل جا :کان سوس عمر الأمور أم عمرو بن ا ۰ 
(e) e‏ 
1 هة الفتثة السكيرى a‏ 
٤ 1 2‏ ومن الشبهات الثارة قصة الخذعة 3 مشا حلع ا ایا موسی 
E ١‏ الأمر ليلا ليلا . . 
هذه الفتية المشهورة التى رددها له حسين والکثرون فقد حدث شرخ ` 


. مائل فى اخلافة المسلمين وظهرت الفرقة‎ e 


كذلك فقد نسب الى السيدة عائشة تة بغي اله جتها امزوا 


2 معركة الجمل وقد جلي الدكتور ابرهيم شعوط هذه القصة؛ حين قال : 


. ا م المۇمتين كانت قد خرجت الصاح بعد إن شرج لها طلحة والزثير‎ n 
مک د ید ار ی ی ای مات کی ی ر‎ 


الهحف واک ان الذين تلوثت ثت يديهم بدم عثمان خافوا على اس 
واتهقوا على ؛مۋامر ة. فئ . الظلام؛ هي :السطو على المعسكرين فى وقت واحد . 
بيدها اعفن الجميع قبوليم الصلح » واستراحت قلوبهم اليه فاختلط الحابل: 

. بالنايل وتاشمبهت الأمور حتى ظن كل من الفريقين ٫بصاحبه شرا وخرج‌الأمر.‎ ٠ 
٠ عن ید 'الخكمة وفشل الصلح وفؤجئت م المۇمنین ہمنجیءغ کعب ین الأاسوين‎ 


e‏ کک تو يقول آدرکی فقد ابی القوم الا التدال لعل E‏ لك الأمور ع 


ا ھؤدجها ا 


ا a‏ ان ډوجد الا اا ی 
Cl‏ ان التى اسنتنجد بها النساس لفض الثزاغ ولتتضى لى اسب 
ال ا ا نے فخا E‏ 
جين 'التالىن ان لم المۇمتين قت تقاتل عليا وحزبه ن ٠.‏ ' 


ومن الغريب أن الذين التفوا خولها هم الذين خرجت ا i‏ 


د 


وان : لال قظة عشمان وڃود آم الؤمتين فی العركة ولذلك استشسمرت e 1 ١‏ 
ا هذه اا ٤‏ 
۰ والله ا EE‏ بعشبرين اما > 
a E‏ 1 وهذا تضوير لحقيقة موقف السيدة عائشة منوحیئ ' روایات الؤرخين. 
e‏ امنصفين ) ابن الاثير ٠‏ : الكايل ح٣‏ ض 1۲۴۳:) ۰ : 2 : 
.ود جحت سفارة القعقاع بن عمرو واقتنع الطرقان ا : 


وساشز السلون ببوادر الاتفاق وآمن طلحة 'والزبير والشدة اة . 


0 ل "الله تقذ نجى المسلمين من شرور حرب طاحنة وبات المسلمون ليلة لم 
3 لا احسوا به من تجاح المسلح ؤقطهي و E‏ 
ا وقد كان المحور :الذی يدور حوله الخلاف بين على رغی اللة عن وکل 
ي الیم ا وان اه ترا اوا فليم عة مبان ا 


اوي ا قاتل ' لیا انه 9 ا امامته ‏ 
i‏ ج قتلة عثمان رضى اللة عه لاتا ضيب وا 
الى دهن أحد من المسلمين فى الدينة ٠‏ ن هذا ا 


E‏ وقد ب ي 1 مبرالۋبتين , مان بن a‏ الققاع ر بن عمر رال ابره وقید 
u‏ 8 الضلح ولکن: :المتهمين تقتل عقا الزن : ی ا ا 


٤‏ ار وتسلم وقابهم .الى سيف الحق وقصااص الخليفة فباتوا ا 
امرهم و یجد سبیلا لنجاتيم i:‏ ن یعملوا على افناد الصلح . 
ا E‏ لبن الاتير د الکامل < ۲ هى ٠)1۲‏ ۰ 
i u‏ يتشناو رون ماجتموا علي لحرت ئ الس فغدوا. 
e‏ فخرجوار متلليح و عليمم ظلبة ب 4 مضر هم O]‏ ا 
ا فى وجوه أصحابهم الذين اتوهم وباخ مطلجة والزي ,وع ن الاعتداء 
لى امل البصرة فقالوا ماهذا ۴ ج Si‏ 
الوا اطرقنا اهل الكونة ليلا قال طلحة لزم شند علمنا ای 
ا وغ ا لتت ' ذهنت فرقة oT‏ جنح القلادم ففاجات ‏ ا 
ممسكر على بالسكوفة لما بلغ على قال ما هذا : 
قال اصحابه ماشعرنا الا وقوم من اهل ال ا قد بیتونا e‏ 
فقال .على نفس غبارة طلحة. e E‏ 


ا قد علمت ان طلحة والزيي غير منتيبين جتى يسفكا الدماء وا ان لم 
ايطلوغاتا ر 8 


٠‏ وحفيت حقيقة المؤآمزة ان کلا الفريقين‌وظن کل a‏ ا ا 
۰ ونجح الماملون ف الظلام ونححت خطتهم ف اساد وار اة ال 
kL‏ عقول القوم ؤاختلطت عليوم الأمون ا 1 


r 1 هو ا الحقيتى ۽ للاخداث ولنكن ال طه‎ TE 
` فی تصدیق هذه لري ية ویدعی انها تخالف‎ E ¥ ا غل وبنوه ص‎ 
. الاشبياإء التى ينيا هو ویقول واي سینا .ل امبحاب‎ RT : 


e‏ ومن هڌه تصن با برو باطلا عن کالب معاوية على( الك وقصة 
٠‏ اللاشتلات ب بین ا الخلافة: تویین انبيعة ل ا 2 A‏ 


ابم الغم وأدركهم الحزن من اتفاق الكلمة وايقنو؟ إن الضلح سيكشنف 8 


ا وربيعهم الى ربیکهم فوضنعوا السلاح مغتة شار آهل البصرة وشار sS‏ 


ل ده ا ل اصبل ا کہا يقل الاستاة و 
N,‏ مافی الأمز أن هناك تفاعلات فى المجتمع الاسلامى العربي ”2 

کات تاخذ طریتمًا ولابد أن اتأخذ طریقها فی ذلك المجتمع وان هذهالتفاعلات 

ET‏ نة من سنن ن الله ول تخد لسنة الله" ديلا ٠‏ وهی تفاعلات ثحذث 
E‏ ھی کل مة بل ان i‏ الآخرى کائت تثلق اها بهنف آکثر مما تل اها ية 


تازیخهنا ا ا فداحزوب الثورة النرت نة خښ i‏ 0 


A. e‏ وخرب 11 وخر 111 ٤‏ کل ذلك فی مدی | ا تجار 
مضاعفة ضحايا الروت هن ريخت ناء e‏ 


الروايك الضنمينة. ثل ر E‏ وفمزيْق ٠‏ أحببة' u‏ 
E 0‏ الم ا لاء ول ا ات :هذه الجو 


` 


ا الحقيقة u‏ الى a‏ ا ا ا الشركة 
شد القركن معا للقاد الله شهيدا لم يكن ليسغى٠‏ الى مقانم الحتشطا 
IT‏ 


a‏ پالروح قبل شربة ماء بعد أن اروا بہا اخوة لھم ۴ يعرغو| طریق العراع 
eT‏ ا شد الباطل, واعوانة. e‏ : 


e‏ 2 قول الع ال أن ا ن ود ا 
الاسلابية وساهموا في دفع المرتدين واريسلوا الى عمالهم على الحدود 
نطو ال ار ی کا کال رومان خثوا قبائل الشنهال ‏ 


ب فلی :الق رأ المخمآت ضد السلمين. ف ) ن اسمن کانو! وما زالوا. 


کک ډوم يشتعون لنشرها بالكل الطيبة فان ارج الطريق 


E‏ ر الخوش نى ا 1 خلافاد 1 ت ال حدثت اذ المبحاة + وة نر فی e‏ المد 


0 ا عر نن عبد 2 جلك دماء طهر الله أيدينا. منها لا تلوت 3 


E 


e SS 
. ونیا افضلوا علي سائر الخلق لأن الخطاً والعمد قد وضع عنهم وكل.‎ 


ا ماشنجر. يلخ مون الهم ولا ينر فی کناب صنفدن' والخيلٌ وواقفة الدار 
E e‏ وشار نا جات التى جرت ' بینم والضحايبة - هم أفضل: المستلمين عند 
۰ الرسول ونوخ بهم :ايضتا درجا غي القضل تعتمد فى التفالبه على ٠‏ 


1 الشبق کک ٤‏ وا قدنه الضخاىة من e‏ ھی : 


8 اۇالمفىرة البشرین بالجثة ا فدز i‏ احدٴ واب ان تحت 


a‏ الشجرة ويو الصحابة هی, التاإبعون وتاپعو التاإبعين 


ا م جوا ا 


العبرة أكثر مما وجدنا ما ينتظر العالم من إظهار ماعنده وما يمنعم 
ا َ للحق من القيسام با يلزمه وقد کن الحق و ا 


n‏ کک تاب التاريغ الا ¢ وا التو 
من المنهج ان فان اصتحاب: هذه الكتابات وقفوا فی 
e‏ ال REE‏ الأوطان والأرض أو الأتوام اوالدماء وافسامن: 

وکل هذا لايستطيع أ ن یعطی مفهوما صنحیحا فان الالام ٠‏ هو اللجرى ا 

لجاع لهذه الام والأوطان ا hb YS‏ 


ا هد کي من الناحثين بان النضنالات الوطنية لازا قد اك ت 
LL‏ ثحت زاية الجهاد نى س بيل .الله . کان الأاسلام فى اغلببہ هذه 
E‏ اتشالات ولا يزالرمزا للمقاومة الروحيةوالثقافية أضند الأحتلال. وللا اد 
ا لازي وكان هو الفعمان الوخيد ا وخدة االعترااة e‏ 
٠ ٠‏ جد نيه التبم الننية . E‏ ) 

2 ود a‏ الأسلوب الوطنى قى كتابة a‏ ا الو د فن 

: وحدتها تيمها وتحطیم شخصیتها وامتصناضهة داخل. الاطبار الاقليمى یما 8 

7 ڪيه چن ن عادیات وفالكور واعتماد علي مفهوم مسموم هو. الأرض والتراث‎ 1 e 
٤ لم ضرف ابن فی 3 تا ریخه کله آلا الا الاسسلاية ھی وحدتها‎ i dn 


1 قاذا ھی الق لز e‏ الت وج 


) a 


O 
٠ شبهات حول الحكومة الثيوقراطية واختیاز الاما‎ 
E ا‎ EN e 


| على الفكرة الاسنلامية التى تقوم على الارتباط بين فكرة امة‎ RT 
ر اسلامية واحدة وفكرة رئيس اوا امام ) ښياسی دینی ) اواخب 8 ا‎ 


اوقد تبين فساد .دعوى القتائلين بان القشورى الاسلامية 2 
الديمقراطية الغربية أو قريبة منها > او القول بان المساواة والبساطة 
الت کان يتحلى بها النبى وأصحابه الأولون هى الديمقراطية ٠‏ 

لقدكان ظهور فكرة القومية التركية .محاولة للقضاء على. ا 
٠‏ الاسسلامية المتمثلة فى الخلافة العثمانية التى كانت تجمع بين العنربب. 
والترك فى دولة واحدة تحت لواء واحد » ثم ظهور القومية العربيسة . 
وما انلق بها خصوم الاسلام فى مخاولة اللقضاء غلى: الوحدة الاسلامية . ۰ 

کل هذا لم يحل دون بروز مفهوم الاسلام كمنهج حياة ونظام مجتمعم 
وعامل تجميع بين المسلمين على آنه لون من الوان الدعوة الى الجأمعسة 
الانسلامية أو الوحدة الاسلامية او التضامن الاسلامى . ولقد حاولت . 
قوى التغريب اثارة شبهة القول بأن الحكومة الاسلامية كانت حكومة 


٠‏ فيوقراطيحة أعلى-التخو. الذى .مزفته .أؤزبا. وقد تبين سناد هذه .الدعوى 


وبطلانها » ذلك أن الاسسلام لم يعرف هذه الحكومة التى تقوم على E‏ ۰ 


Es‏ رجال الدين ا ذلك انه ا و ااا فی ذلك انلك 


۰ كذلك فقد كشف علماء اهل السننة بقوقواستفاضىة ء عن 8 «الاختياں»'‎ ٠ 
فى اققامة امام المسلمين از زاء دعوی بعض النخبل أن ,امام المسلمين.‎ 
ا معین بمقتفضی النص وقد دافع آهل ”السنة عن مبدا الاختيار الذى آہنوا که‎ 


' كسبيل لتولية الامام كما رفضوا دعوى «(العصمة» للامام وكان من البرزين.‎ e 
فی کتابه التمهيد فی ارد على اللحدة‎ (Ce). EE e ھی ذلك‎ a ا‎ 


فر اة اصول الدين والقاقى' ایی لیلی محمد بن a‏ بڻ القاراء ۰ 


٠۸ mM‏ ) فى كتابه المعتمد فى اصسول الدين وأمام الحرمين عبد اللك بن. 


عبد الله 'الجويتى | (VA‏ فی کتابه e‏ الى وال الادلة فی اسول 0 


ايعاد و وای خالد الغز لی )٥۰۵(‏ فی کتابه تضاح ۱ الباطنية و والتافی اي ۰ 


٠. فى مقدمقة‎ (A 0 a نهاچ السبنة. وابن‎ u ھی‎ N E 


وقد کک و ا ا جيل عتوانه ( باب ب اكالم ف فی بطال 


E‏ بتعيین الاما م بالنس , تا ودل 2۹ - كلك لأن شار الخاد اش تدعیها ا 


٠ نادت ابی ب بر ور نی ال ها ات ر شا ويم‎ a 
وکل - من‎ ٠ على ا وغمار والقداد واب ذر والزیر بن‎ 0 


ات لتبوا اعا تیم دته ر 


و ابطال حجج القائلين بتمبين الامام بالنص خلص البتنقلانی ان 


٣ الول ب ام انا ت اماما بعقد من يعقد له الامامة من‎ 8 E 


ا 0 طریق ال ن 1 الاختيان و وقی. ساد باي د ا لی چ 


الاختيار الذى ٠‏ ذهب اليه . 


Et‏ 2 والح بن ابش إملمملمين يخطيء یضیب Lely.‏ :يبدل على انه 


> ویرفضق البباقلاتى دعو : ال فی :الول نب ابعضتمة ت الايا اا 


: ف الابا انها ي ينضتب لاقامة الاجكام و وحدود ا 
ى الله عليه وسلم .وقد تقدمعلم. الأمة بها و 


ا 


بطاعةء اوی الاير ا ات بز حذف ال ( واطيعوا a AT‏ 
في ضبمن طباعة الرسنپول اانا بانمم ۽ انیا ا الرسول 
e 3‏ الوقمين (» O‏ 


)۳ ¥( 2 
شبهات حول الخلافة الاسلامية ‏ : E‏ ۰ 


2 ئ التو ی الأجنبية الشبهات حول الخلافة السسلابية. و الوحدة 
فی الدعاة الى الله a‏ ا الاسام لحم . NV‏ 


aS a‏ ا د 
ولذلك فان محاولة تطبيق تجربة 'البابوية وآثارها على الخلافة الاسلإامية 
E a EG E‏ 

لأن الدين فی الاسلام. یعنی تصريف کل شسئون الخياة من اغبناادات ` 

ومعاملات وأحكام: وقوانين وشرائع وأحلاف ومعاهدآت وفقق ازادة .الله .. 
الممثلة فى شر عه SS‏ 


٠.٠ . وتضمنه القرآن النكريم والسفة الغبوية الطاهرة‎ e 


ومن هنا ټختلف مفهوم الدين فی الاتنلام' عن ەفهو مه فی افو 


و الفيحة إو ى دين آخر » وقد ادرك هذه الحقيقة بعض المستشرقين. ٠‏ 
الذین گتبود غن فلسفة الأديان او الأديان المقارنة » يقول هامإتون جب فى 


. كتابه المجتمع الاشاكين والكرب م ال ية آلإسنلامية من اة ۰ 

القطرية تتفساول كل شىء فلم تكن كالقانون النكنسى فى المسيحية مجرد. 
قاتون دینی یقوم الى جانبسه مستقلا. عنه انون مدنی لتنظیم بعض الشفون ۰ 
الدنيوية . عندئذ صار واضحا ان الاسلام لم يكن مجرد عقائد ديثية 


قرذية ونما استتوحب اقامة مجتمع مستقل له اسلوبه فی الحكم .وله 


فوائيفه وة al‏ ویقول کور ششاخت : ان ll‏ يعنې 
قانونية ود وح 
ته طلم کال يشل الین واولة ا 


4 فى كيان وحدة عضنوية: ۰ 


a‏ ا 


وقال اجوزیف غ ) و أيقظ الالام فى تفوش انه e‏ 
الحضارة وبعث ‏ فيهم الشعوز بحب لخر :وشکل حياتهم العامة e‏ 
بوالخا ة على السواء فان الفن الاسلامى الذى بدا اصتلا فى المسجذ e‏ 
: ن كذلك الحاجات الدنيوية لحياۃ اناس الخاصة والعامة ٠‏ ر ٠.‏ 
E‏ اخصوم ا حين بقولون ان الدين لم بک فى E‏ 
و اللاوقات عامل وحدة بى شكل من الأشكال »> وهَذا القول مخالف للواقع ‏ 
ا عناشتته البشرية ولا تزال تغيشه الى اليو ب ذلك .ان الدين عامل 
E‏ ناهم :عوآمل الوحدة بین الشعوب' وفی کثیر من الأحيان:. کان هو العامل: 
E‏ الوحيد كيا هو الحالوفى وحدا ا الأة الاسبلامية فى مختلف عصبورها وکیا E‏ 
e‏ الليبية E‏ يحدث اليوم فی تجمع اليهود من ل ا e N‏ 
E‏ جولة اشراقیل . Ts‏ 
e‏ كذلك فان وجود 'القرق المختلفة فى الدين الواحد ل تمتع من التماون 
4 بوالمیل المشترك للغابات الكبري بين أبتاء .الدين الواحه. E‏ 
e‏ تد تلا ف ارارق بين الب بيسن اسكاوايية ( بطي وشا ب 
a‏ الخلائة الاسلامية ‏ 3 َ اسلابها : بينهم' کا حدث ۳ امقات الحرب ب" a‏ 
٠٠‏ ا العالية الأولى وما سبق ذلك من مۇتەر برلین سسغفة ۰۰1۸۷۸ ۰ 
و كانت رابطة اج الاسلامية ا اقوی الروابط الت 
انکر الزامالى القربى والشنيؤعنى الستوفيتى 8 ٤‏ 
وحين. قامت :كانت ا الات بين قلوب السليين 


مت ثخت رايتها ا والهنود وا 
,الضقالبة, وا ا 


ا وتخت را ا 0 یجد ناس‌يعبدون ألإآلة الوّأخد الذىيغده وی 
الصلاة. التى یصطیها وكذلك. یجد شريعة واحدة وغرفا وآختدا وعادات. 9 


واڃدة وکان پوجد تی هده الملكة الاسلامية تاتون عمل يضمن ٤‏ 


کک أحد » ا 


کک ا a‏ ية قوية E‏ ټل لاتزال ليه “التدرة E‏ جنع 


ee 


هذه الشعوبُ مرة اخرى تعم. اء بل»انالوحدة. الاسلامية قائمتة فى 


ا .آله لمیر وجذوتها. حينة لم تخمد أبدا وھ چیا پش وقون ا 
ا السكاملة ر دول اسلامية تجمع شملهم زتوجد متهم ۽ a‏ 
و # وقد کا a‏ ۱ لان غد الحميد الى الحامعّة' الاستلامية ا مع : 


ب فلو السلمين من كل فج ما ازع ازب واوريا رختفا ل لئ انوا ll‏ 


الخلاقة وازالتما من الوجودٍ قال لوثروب ۶ لقبنذ مر ګر من ثلاثة ا عشر 5 
قرنا فا أوهن کرورً هذه ”القرون خی عضد الجامعة' الاسشلامية u‏ 


ا الجامعة الاسلامية شذة وقوة و واعتزاز ۱ 2 


کک 0 


e ضعضبم لها كيانا بل كلما تقادم عليها العهد وتناسخ الالو ان‎ e 


و الواقع انه ۾ ليس من دين ھی الدنيا e‏ ائه يضام م على a‏ 


ا 


الوت لا يفزع من شىء فزعة من الجأمعة الانسلامية ر الدولة ٠‏ 


a‏ ت تجمع يشل لالم الامسجلامى جود على اپاس SE‏ ا 
ED EN‏ 


ت ولففك بذلت ادون الاستتتيمارية کل ماق - ويها لاما الخلافة 


الاستلامية واز الة آثارها من الؤجود ومحاولة “وضع الشبعارات التديلة . 


كالقومية والاشتراكية والأسنيؤية والافريتية القادة "الذين ٤‏ 


٠ هذه ارات‎ ET 


٤ القرن ا ا‎ ١ دخل الغرب فى مطل هذا‎ a 


E کک ة الجامعة الاسلامية  فاخذ يعمل ليل نهار القتل‎ 1 a 


: : : لفظة E‏ الاسلامية الؤثرة تلف" التى الل ٠‏ 
ط ن عد الحميد واصبحت من “ذلك بغبع الحكام .: 


في الین سي . 5 


ا a u‏ حب ا لهذا النداء ( الجامعة الاسلامية a‏ 
آئار نفبيية يالغة ی روج :الالام الجاهدة حټی لو طالټ رقدة هذه 
E‏ ا ٤‏ ,ذل لأن البراء قد يوقظ فی ۽ الغالم الالامى اضداء ههد 
a E‏ ن قا د الهسبلام ١ا‏ بالفتايلة ا 
۰ : ملت الول الأوبرييمة: :کل مافی وبسعها من جهود ,لاطفناء هذه االشعلة 
ر الخلافة + وكانت ,اهم الخطوات التي اتبعت فى ذلك )١(‏ اثازة نعرة 
٠٠‏ القومية .التركية يتيادة مصطفى كمال التى قامت بعزل الساطلن. 3 
c14 0‏ ووبلخ .تركيا عن الاسبلام (۲) اثارة القومية العربية ودفعالعربا ٠ ٠‏ 
i‏ بقيادة الشريف حبنین الحرب الأتراك 0( تخښریپ خطة. سنكة ح دید 
الحجاز بواسطة لورنس. (ع) تقسيم البلاد العربية بين بريطاا ورتا ر 
بموجب اتفاقية سسایكس یکو ۱۹۱ (ه) وعد بلغور باقامة الوطن‌الیهودی َ 
فى فلسطين ود تحقق فعلا مف نة 00.1۹6۸ عز الشريف احنشين بن . ٠٠‏ 
e‏ لی عنندما طمتع' ی ان کون خالة عریاا للمسلمين عام to‏ 
ا والزعماء الذين يناوعون الدعوة الاسنلامية: A)‏ قیام' 0 
ابعة. الغريينة التى انبثقت فسكرتها فى مجلس العموم البريطانى فى 
ج9 پر خارجية E‏ یوم ۲۲ فیرایر ۱۹٤۳‏ (1) ضرت الکر 
الجادة ا(1 نش آلالخناد واالشيوغيتبة و ت 
ك الى احیاء التراث القرعوني وال 


اوت 


E‏ ا وقد د کان من ن ۋارات الاستشر اق والغزو الثتانی لهي لی 


e‏ والبوية e‏ الامة . ا حین انسکر فرض الخلاهة ر وفرض ا 
SN ٤ ِ‏ ايها يتعلة بالف املات. أُی ال الاجتماعية و وجوب 
التفقيذ ٠‏ ولم ببق بعد ذلك من الالام الا أن يكون عقيدة فردية او 


ا زوخية دؤن .أن کون له صلة أو أثر فی الحياة ا الت ی تشمل_ 


تلع الجصع والانراد ٠‏ 


قال رشید رضا' : Bs o‏ القول هتم لخ ال د 
e‏ وتفريق لجماعقه وان الإراء التى احتواها كتاب الشيخ 

ايد الرازق: هنذم كير من مقومات الاسسلام والجتيع الأسلامى وانها ٠ ٠‏ 

یک ی ی ر ی الأزهر ٠‏ 


E‏ بهبڌا 2 زىڭ أن یشوه E‏ الاننبلام م غیبطل ج جانبه 


a 
ا ښبهات حول المساسونية.‎ 
امت الماسونية بدور خفي طوال فثرة ظويلة فى اللاد الغربية‎ 


قبل ان أن م ”ينكشف مرها و اقترن تاریخ ا فی البلا oR‏ 


7 محقلا کا انتشرت فى سنورية ولبنان وترکزت ¦ فی ا بهدف 


اعادة بتاع ا 2 م هدف e‏ وفی العقد کک 
i a‏ ال ويا وغرة ¢ وکان نو هذه الانل e‏ 


3 اعلی 1 التامیب ا ممن نیطت بهم قيادة القضية الفلسظينية کک 


5 ا ستة ا ا ويون کک فی الاد ا e‏ وهم 


الذين, يقومون بالعمل ٤‏ وکانت الاسونية.. من. أخطر ا وراء نشاط ۰ 


من ارين والطاء لوجم تین ن بلس دور کا ی 


۲ مانسوتيا وذ سجل ذا ذلك اثر الأسوتية د ى E e‏ ق ا 
قوجهت کنت الق اخرانا ااا یرحبون بئ ینامکونتۍ ر ماآرید 
1 ولسنت ارتاب فی نجاحی لات أستاذ فى الماسونية ۰ 8 


وقد کف ااكرن ن م وة 'الاخاء والساواة: نالوا 

اانه. يعني اخاء اليهودى ا بفيره من المواطنين واطلاق خرية E‏ 
العمل له . وقد تكشف عن أن كلمة بناء أو البنتتاء الحز “انيا .تفنى ٠:‏ 

1٣ العمل لاعادة بناء هيكل ليان ويتحقق وص ول العضبو االى‎ ٠ 

٠ ٠ ٠‏ الملياباندماج المضنو فى الماسونية وتخليه عن جنسیته اوقوم نه 

0 : E o رنيقا‎ 


0 و وقال غلوش : rd‏ حركة ا اة تبستهدف؛ دة" 
ا ٠‏ اليهود الى ض ال اد 2 اله شسعازات أخلابة مستندة e‏ 1 
0 اليهود کر بایدیهم ۾ فى التوراة واا .ا : 0 


ن الماسونية تسعى لاقامة دين ,عا مى 
من التوائع الرئيسب 0 


س 


اوليك بالاتفنام لمجال اماسونية دلیللا استشراء التفوة 


ا ak‏ الدينى ¢ ا اا ا يهودية هدنيا القضاء على. : 


٤‏ المسيخية ا لتسلط اليهود على 


آلاوربی من ا ˆ وەننذ انشاء لحفسل ET‏ 11۷ 


ا وا e‏ اڪ ار وتدعو الى تاسيس Cre‏ اعلمانية 


وفی عام 1A0‏ بعد أن أصبح ال القوة وتبوآ كث 


٤‏ رجالهم ال > من الوزارات والمناصب البعليا ة فی أوریا أصندروا 
E‏ اشغرة ضريحة اعلنوا فیھا موقفهم من الأديان وكانت بمثابة اعلان حرب 


الأديان ١‏ ولا يرد ذكر لليهودية فى عداء الماستونية للاديان يكشف عن 
H‏ 2 الحقيقية كحركة يهودية تهذدف الى التضاء المسيحية. ثم جاعت 


سقوط البسلظان عبد a‏ وتو ا فى الذولة' “العثمانيةة 


ا الجماعة التى نشات فى محافل الماسونية واستطاعت بوسائلها ' 
f‏ السلطان عبد الحمرد » ومذ خلع عبد الحميد ۹.۹ فصاعدا 


آخذت الماسونية مداها فی البلاآد العربية" ٠‏ فأخڈت تطرح وتعششس وثسنزی 


u‏ وتتفلغل فى الجتمع العربى الواقع على شسواطىء البحر التو 


یساعدها ويش د ھی أزرها الائتدانات ا بوالائحليزية. “بعد 


. الأولى‎ e: ۰ 


eT‏ ويقؤل ا نویهضْ أنه ا ترجم E N‏ صهيون هاله 
مارآی من. نة وثيقة نين واضتتعى البروتو كو لاث والماسسونية ¢ حیث . 


e‏ ا اتضبنح أن هذه الماسنونية العريية' تدعی البروتوکو لات ماش وة الجويم 


وبأفضل تعبیر ماسونية. ء غير اليهود وآخترعت للتضليل بين الشبعوب هذه 
وة :هى لخدمة أضنحاب النروتوكو لات ی الاتصنالات وصفع . 
المكائد والمۇامرات تحت شمار الأخوة والعدالة والمساواة ولا ن ٠‏ 
الانقلاب العثمانى سنة ۸ جحعلت جمعية الاتحاد والترقی شعارها 
هذا ( حرية س اخاء ‏ مساواة ) وخعلت الخكومة جمیع المدارس فى الملكة. 
E :‏ ترکیا تا على هذا ل وهو شنغار ماسۇتى ` 


e. n‏ کی 


ر الحرية وا العدالة. کل ”هذا 


ا I‏ پان اهدف 'المإسونية: م نشر 


عند اهانب ٠البروتوكولات‏ لاتو کډ ا نيا يوند > 
e‏ ال الأعلى. الخفى المؤلف من عدة مئات من اسناطين :الهيو 
الال والاقتضاد والسنياسية والعلم والنفوذ ولا يمکن آڼ تغرف هيئة هذا 
الجلس بوجه الحصر لتعمدهم الخفاء والتخفية وبين r‏ ا تجركة 
عالية يحاولون أبدا اجتذابها الى ناحيتهم ولا تستطيع اسرائیل السب 
بالا عىل تخطبط ملش المتهخين »> ولكى يوغل الصبهيونيون فی ایام ۰ ۰ 9 
7 غير هم فانهم 'یدخلون بانونية الجوتيم ا من و القادة E‏ 
ا ا يريدون * | : 


ى الصحف ., a 1 E‏ 
ا فی e‏ د ا في دست لكر e‏ وا ا ا 
a‏ اولك الذين یکمنون راء راید وقال والتر ا الوزيد لال اني e‏ 
رجال الښيانينة ,الت ارفين یما ا ر فن ارا الان فی َ 
الشبكة التى. القاها 


تا رة 5 العا اراب انراثیل لیس بیعيد : 


سی : : 


ی اسم | الى تمل کک 


ا 0 5 ذلك أن ا ھی الطائننة وة ن 


الفلسفة والتعاليم الشعوذية الت افخضذفت اساسا لانشتاء لحل 
الأكيس الماسونى بلندن ٠۷١۷‏ ولول ډاعية. اللماسنونية هو أولیفږ کرومویل» 


تمع الاستونية مها الاعلن (حیام ( غریف البنائين السذين 


0 ۽ یکل ليما‎ E 


: الدهبا والسوقة‎ E 


تع ال ا ك e‏ لاعلاء E a‏ 


(67 
 ىكىسنويلا افتراءات‎ ٠ 


4 يهود وهی م قراس ال مقذرعة بام المد والفن والتاية ‏ 2 


د e‏ و E‏ الى اخطارها كاب #اخطر ن ا العالمية غلى الالام 
2 ي ٠لعبد‏ الله ا وکتاب و م السرطان, ٠‏ حقيفة e‏ 


El i e‏ العامة لد المتحدة ۰ فى المائة من ا يهود 
ا ,ذلك و العلوم والفنون والاقة. ) اليونستكو. ( 8 


ا وقد ٠ E‏ اليونسكو کتانا اة » تاریخ الشموب a‏ 
حمل مجموعة : من الشبهات التى ٠‏ ر می الى ال الاساءة الى الاستادر ۰ 


٠‏ فن اليهونية وقد 1 EE‏ الا من الينتاحفي' 


غ وکشف مصطفی کمال ي فساد هذا الرای فقال ان الاسلام 


e‏ شرك تثلینف ولا تمشل ول ت تشدیه 4 وهذه القضية تحتاج 


er‏ س 


i ان اتون اة وگ اتقون انها الحا‎ e 
2  هلبقلا. ا لاتجاه المسطمين وكل المسلمين' قى العنالم تجهون, ,الى‎ a 
4 ولیس هذا عبادة للقبلة و تنظيم للصفوف 5 0 ا‎ - َ 


1 ا ا لفق ی ناقتات الايا‎ E و ا‎ e 
٠ ٠ وليس بين‎ ٠ كلها من عند الله‎ tS ولپسن ,بين الآديان‎ 
اما جاء به موسی وما جاء به عیسی وما جاء به محمد صلوات الله علیهم‎ 
تناقض لأن ذلك کله دين الله . أما الأنحراف فهو ماقعل اليهود والنصاری: ا‎ 
الذين اختلفوا بعد ماجاءتهم البيانات بغيا بينهم فلم يكن موسى‎ مهف٠‎ 
EES ا يهوديا' بل اليهود هم الذين هاذوا ( مالوا وأنخرغوا )من بعنده :ولم يکن‎ 
٠ ٠ نصرانيا بل النضنارى هم الذين.قالوا.(١انا ناري ):وبدلوا ت‎ ET 
0 پل کان موسی مسلما وعيسى مسلما ونحن _ ايها المسلمون س نؤمن بهم‎ ٠ 
لانهم انبياء المسلمون ولا يكون انبياء المسلمين الا مسلمن والقول بأن.‎ 
هناك تناتقضات بين ما جاء فه ونی وغیسی ندل على أن القائل لذلك‎ ٤ و‎ 
الله عليهم د ثم آن کک‎ e ا يۇمن بمؤنی ولا بعیسی ولا محمد‎ 
e e . قبلا شرع لنا مالم ينسح‎ 
E u هذا متدرأ من المصادر الاستلامية ا ولذالك ماتا‎ a 
به چوۈنى وما ابه نی بے مالم ینس کک هو امز وقرر لزاع فة‎ 
2 فنحن لم نقع فى خطأ. التناقض بل ان دیننا يغتمڌ سائر الاديان.‎ ٠ تقريبا‎ 
ا عن اد ون وي ا‎ eS اوي‎ E 


ّ ۲٢ ) 
a نشبهات حول‎ 


يول ۔حستب 'الستأمرائن 


الوح هو ا ر عليه رعا بالطریق الذى ی پخبر اله ن 


شرائعها. 


س ier‏ ت 
a 1 8 ٤ e‏ خرورة الوحى کاضال الھی بالرشسول يبل منھا رسالته 
8 لا لان الرسول ل ان یعتبر ر El‏ عنه الا اذا E‏ 
E‏ الله به مباشرة أو. بواسطة » أى 1 اذا ,أوحى اة يل لأن الوحی 
كلك هي النفس ال للظواهر الفكرية التى ظهرت :على ایدی 
الانبيناء هؤلاء الذين لا تقدم لنا سوابق حیاتهم مایكفینا ف عد أمشال 


هذه ا ماش ٠‏ الفكرية أو ثمرة لجهود ا او تاشرا طبیعیا 


مثل' الذلك سیدنا محمد د ضا الله عليه فبدون ا 

الوحى. يصبح القرآن أمرا متعذرا على الفهم ادرآك مصدرة وكيفيلة ٠٠‏ 
e‏ اظهورة على يده باعتباره ظاهرة منكرية مذة .لا يمکن ازجاعها الى الذات 
7 او الى شخصية انسانية آخری . 


E.‏ وبدون ثبوت ,الوحی ايضا کار ممکن 0 کحق: قة واقعة ل کا 
یات ما يشت للرسالة من الأحقية المطلقة فى التوجيه والارشاد ر فی 
عمل اللقمل :و ألحك > لان هذه الأحقية التى تثبيت للرسالة لم تكسبها الأ 
ا سننها وان لم تكن لها بمجرد ظهورها غل يد الانسان مهما كان هذا" 
O‏ الانسان فى أعلى ا السمو الانسانى وانما كانت لها كرسالة الهية» ' 
ا لن تكون الرسالة كذلك الا أوحاها.الله الى رسوله بطريقة ما . 


0 خی اساس لکل مايثبته للرسالة الالهية. من خضائص ويتو ۳ 

عندة الذين اكتفوا فی همهم للكون بما تقدم لهم اللاحظة والتجربة ٠‏ 
a‏ والذین لايقبلون افر ما لحقيقة .علميبة تخضتع م 
ET‏ التجارب i‏ قام أعلية من الأدلة العقلية الصححة . 


e‏ وقد اوا عدة معان : الشنارة ة والاة 
ا ا > الكلام الخفى »> ار وکل ما القيته : 
الى غبرك والتسنخم والرويا 0 8 : 
الوک هو القاء ا فئ ا فی خا : 
E i‏ وما کان شر ان يكلمه الله الا وجيا ا « 
a‏ القرآن a‏ 


2  مهغيلبتو ية منها مايراد متها عن القاء الله :لأننيا بیائه مایرید تعریفهم به‎ e 
: E آیاه من الاحكام والاتباء او تعبير عما الاه اليم من هذه الأحكام و‎ 


ا و اقلت مالو : فی القران من وحن الله غویالانیت 
e‏ ا و الناس أو 'الطير. او الأرض و السماء TET‏ 


ا ومن وخی ا ع الى ا ومن اوح الشياطين الى : 


Ts‏ 7 لم ی القران ‏ تة الوجی ولم يوضع کی لاء ا لاب اه" 


وابرز معالم الوحن : الإا :اة والخفاء ٤‏ 


e‏ ذلك ١‏ ن :اعلام .الله ل من الأنبياء شرعی: او نجوه عو و اعام 
متمیز ا وألخفاء م 2 


التدارت a‏ ا ا غلیها شتاخبهامنة الناة الأول ب a‏ 
e‏ ية النمو 3 اغی: وحی الله ١الننى‏ مایوحیه الله من أنباء الغيب وحقائق 


ا (۷) کک 

٠‏ شبهات حول الفرعوية 
Re‏ قول مزقضن سميكه:: لتا تغلبت الذيانة المسيحية E‏ 
٠ ٤‏ جلى من القديمة 3 اند ایز 


١ ll الوننية فی المقيدة‎ dl ' وقد 4 ال الفرغوني‎ 7 ٥ eS 


اف :العلاقات الاجتماعية اوجاء الاسلام ليقضى على الوئنية والعبودية فى 


e‏ الك 8 ارات الهمنة والقارسية والرومانية والفرعونية ,جمیعا وآحل 
1 : خظارة نحديدة' ھی ة التوحيد والرخمة e E‏ 8 . 


ا الأبنعاة اضنفوت مغضور ٠‏ لقد توقفت علاقة مض تفر جوتية ‏ منذ الك 
ا e‏ نن قبل الاسسلام.: لقند .انقطع التاريخ حقبة كيرة م من الزمن ظالت ۰ 
ىة تزید ٠‏ غیھا يا التازيخ اففرعوتی وتر مض لاله 2 


' وافعشرين القرعوتية القن كانت تال منحرة الو‎ ES 
يالنسبة للتصاريخ الفرعونى لحر » ولكن لم يقدر ضر أن يحكمها فراعنة‎ ٠ 


آخرون بمد ذلك التاريخ وطال دور الاحتضار الفرعوتى لدة اربعة 'اسرات ' 


a تالية تخللها وأعقبها احتلال غارسى ویوتانئ ونطلمی ورومانی وعد ذلك جاء‎ E 


TS‏ نحق ل ادعاء وبأصالة لانهوی وخاصة .أن مطضر قد 


: حظبت.بزسالة "من الزستائل ال“ ارسلها النبى صلى الله عليه وسلم الى 


الوك دابدان ار الى الدخول فی س السماء 


0 نوات , ۰ 


ویقرر الباحثون أن دور الاحتضار اللتاريخ الان ق ا 0 


0 ّ اک من الف سنقة ا توق الامتداذ التازيخى للخضاز E‏ 5 الغرغونية a.‏ 


٠ مضر القديمة فى اعصرنا الحاشار قى‎ e ول کي التاريخ‎ ET 
' الضربات من عنساصر. متباينة افقدتها ,استقلالها. ومن ذلك انها تعرضت‎ e 

E‏ الفارسنى. قءم-على يد قمينه » وعائت فى الأرضن ادا وعاملوا' 
a‏ اھلھا. يقبيو ة ووحشية أوجاء :بده دارا ۷ ق م الڌى و ۰ 
کک اليمحو من أذهانهم قسوة قمیز فرعی معابد ۳ 


ولم فیا مر ان E‏ من الاحتسلال الفشاربى  a a.‏ 


مل ذلك بالیونان ثم تعرضت الغزوم مرة اخرى 6 ق احتلها 


E t- _ 


الاسكندر الأكبر 8 قم ففخت بذلك فی عصور ا الاغريةية 
| ع بعده. البطالة اوالرومان وخلد اسمه بتأسیس: مدينة الاسكندرية 
كمه ت طویلا ٤‏ فقسد توغی ۳۲۲ ق .م فتنازع القواد ملكه دى 

0 می تت کک ت حکم البطالمة ‏ شم خرزتهم. قوة أجنبية ٣١‏ إق٠م‏ ولكنها ا 


الرومان E‏ سيتغة قرو ا 1 


e ُ ) القبط‎ a 3 کر ا حتی شی عصر ا‎ i 
E ا مصر.) پرحبون بمن يفتح مصر غير الرومان ليخلضبوهم من فلكالاذلال‎ 
٠. والاضطهاد. ١الذى طال واشتدت ضراوته الى أن جاء النقذ والانقاذ علن‎ 
٠ م 'لفرخيوا. بهم وساعدوهم عل‎ 16١ ا يد الالام وقائڊه عمرو بن العاص‎ 
دخول البتلاد ودخلت مصر من ذلك التاريخ قى العهد الإاسلامى الذى لم‎ E 
تقوقف منسسيرته: الى الوم على حين توقفت مسيرة: الشاريخ الفرعوتن‎ 
قم بعد احتلال الفزسس لها على. يد قمبیز: وما تلاه من غزو ۱ و‎ oe 
aR ا الان لر‎ E یونانی وبطلمی وروماتی ال‎ e 


e کون ,الامتداد القزعون قد ج قطي قبل الك سثة من دخول‎ KA 
ّ ا‎ 


( ۸ ٤ 
شبهات حول التفوق البشرى‎ 


التو ی ذات د اش الالی دى ا ا 


: E 2 


ا امخاهيم . فی نفوس قن وققنم هذه البباقات ا ا E‏ 


ف معدلات نمو السكان فى مالم الاشتلام وجقاف السكان فى العال 


الغریی مہا يث انزعاجا شديدا للقوى المالية المسيطرة على الحضار رة 
ا ۰ 


e ls‏ آ ايتن ا هو .اول من ارسل هذه انس ا 
اوأئل القرن. الثامن عشر قائلا : انه .اذا ماظل تزايد .السكان على معدلع ٠‏ 
وظلت مواد الفذاء :والطمام على معدلها فان هناك كارثة سوف قحل ٠‏ 


es ٠‏ کارثة امحاعة 


غ ان لع حطر مله الوس لم ع بل وقع اکس سا حمل کنو بن" 
منه.. قائلا . ا اتان قد تزایدوا وتكن الثروة رادت اشنان: 


واقد فغل مالتوسی من ان هناك روات ية ملرورة اتی بال 


بوت وکان 8 خط ذلك ارول الذى غير الخضارة ومنو 


والعلم والخرب جيعا ۽ 


فضلا عن تدفق الأغذية من الام | ا ٤‏ وزاد ذلك 3 تقدم یم اا 


ا الظاهرة الخظيرة التى تجلت فى العقود الأاخيرة هى ا 


کک الاخضاب .فى الغزب: الى خد كر بيغا زادث نسبة المواليد غى عالم 


7 الثروات الغرييين بالتصور. ان الأيدى العامة الفربية سبوف لا تستطيع. 
e‏ بعد عقدین آو ثلائة. أن تکون قاڊرة على استمزار ها ئ امتلاك تلك الث روا 


ات الى جمد اة خد اا هی فی اوا وامحاب 


وأدار 5 الصانع والسيطرة على ` :الاقتصاد ہا يوحی أن توزیعا جندیدا 
ا الاتتصضادية سوف يقع وهو “مايشبة ا جالشنبة اللحضارة : 


( n 
E کت الأبحاث الا دة المماصرة الدور الخطير الذى‎ 
لزب فى تجارة الرقيق ق التى قامت بها الراسهالية: :الأوربية فى افزيقيسا‎ 
ا وفلك باختطا الألوت  من اهلها وابتياعهم ثم حملهم عبر الاطلتطى العمل‎ 
ا والموت: ایشنا سا فى مزارع القطن والسكر قى کر المد الغربية وفى‎ 
وف کانت هذه بدورها دو :اليب والقط. الي‎ ٤ ا .الولايات المتحدة‎ 
a . ا الغربيبة‎ E 


1 قول الل ر ا ةة : هذه التضارة الفنتيعة 0 تۇد a‏ 
اللايين من الزنوج الافريقيين وانزال أقنى شروب العنذآت بهم ٠.‏ 
وبقویهم فحسب ٤‏ ونیا ادت كذلك الى تعدية روح المنجهية العنصرية 
عند الأوربيين ( واضرابهم الأمريكيين ) کما ادت الى انال الزنوج من افق 
a‏ ت نزلة من منازل السلم العنمرى الذى صاغته عقلية المستعمرين الأوربيين 


دونمم م مراب جعلوا ادناها ازوج الأنريتيين ولیس هذا فحسب »> بل 


i‏ البة وقالوا ان الزنجى ليس له روج فمو ا 


تصو روا انفسهم قمة الهرم وخلامصة العأين ثم زيوا الام والشعوب ١‏ 


ا ۱۰۹ 


: 1 مدۍ ا‎ ET واستع‎ E هنذه التجارة‎ a. 
الانجايز ك الذهاب‎ ٠ فو ن او اکثر من الزمان‎ 


ام رم ی کے کی اا ان ای اا ر اا 


فى رحلات منظمة بالغة القسوة والعنف ومنهم من يتولى بيع الرقيق کک 
الشواطىء. a‏ مزارع القصبٍ والقطن والذرة ا 


نویه ا فانا ا اسار م امیراطوري ية مالى وملو کټا السلمين الذین 6 6 


الح الى e‏ ثم ضعفت هذه ادل الاسلافية a‏ 9 ا 
يتسريون الىئ ت وا تجارة الرقيق . ابتداء من جنتضشف, : 
ر القرن السادسن عش الى أن بلغت أوجها على ايدى الانجليز فجعلو! بنا E‏ 


. ر رائجة رابخة‎ ٠ 


تل اق الال الذين استنمرو 1 انام ن e.‏ الرقيق اثروا 8 
۰ زاء ضخما ویدأت الأموال Aa‏ فی انجلترا ۰ وکات أحنبند: مص اد 
الثروة الصناعية . ٠‏ 
ا وقال ان هناك من ات مايذهب ال انه خزج من eT‏ 
E‏ لينا مر من الشيان والصبية والفتيات عصفت الأمراض والاوبية 


ie >‏ بعدد كير منها ريما وصل نصف هذا العدد وقد اضعفت تجسارة الرقيق 
8 افريقيا لانها اخذت متها اقوی عناصرها . 


:اوقا ! : آنه رغم هذه الحقاثة ثق التاريخية فقد ظل الاس يترعون فى , 


٤ ٠ كقيه الشساريخ ان تجارة الرقيق فى أفريقيا كانت تجارة عربية يجد متها‎ EE 
التجار العرب ,الذين رون أو يځطفون الأولاد والبنات ویصدرونهم‎ ٤ 
الجزيرة العربية وما ور اءها , من بلاد المنسلمين لیکونوا رقیق وجواری یر أن‎ 


تجارة الرقيق بدات ۲ فی القرن السادس عشر وازدهرت د فى القرون | الثلا 


u القالية ای عندما .بدا 'النفوذ العزبى ینکش وینحسر فى تلك المطقة‎  . د‎ i 
۰ ا غانا ا امبراطورية م ا اک . وانزوی هذا 2 کک‎ 


N 


ر موسیقی اران 


يول لاناك : أخَمد حسن الباقؤرى: انف الکریم موسيقاةاتخاسة aT‏ 

به الى بلخذها لافنا عن زشول الله واصحاة وتقيد بها الأخلاف حف" 3 
لانن هذا » وهى مانعرفه اليوم بام تجويد الترآن الذى ا 
a‏ بالات اپول حريصة عليه أشد الحرص : E‏ 


وقن التجويد او موسیقی الترآن يقوم اول ا غلی ا 1 لکلمات . ۰ 
i‏ القرآنية > خفيفة النطق على اللسان » جميلة الوقع ى الآذان « فایس ة 


۰ د فة ا الادغام والاظهان و وشن التروف وجهرها 


اران رتیلا € رتيل و r‏ ا بغر 3 
رّالیه ,الحديث ل 


ت MM‏ ت 


e ال و الطر ب هجوم 8 دة القر ا ولا يشاف ان من وال‎ e 
٠ دعوة خبيشة وعداوة متربصة تزود أن تلحق القرآن بالأغانى التى تمیلن‎ n 


1 مختلف شئونها اموصولة , بالدثيا والدين: 


2 مغ الهوى بنعیر حدود ولا قډود وأخشثی ماتخشناه ن یکون وراء أصحاب ٤‏ 2 
الدعوة يد دخيلة تتامر بالاسلام والمسلمين قى اعز. حصن و به الآمة فی a‏ 


(N). 
aT شبهات حول اللفة العربية‎ ٠ 
وة اللغة العربية الفضحى شبهات عديدة رک خط5 ر‎ 0 
لتغلایب العامية عليها واهم تلك .امحاولإات هى الحيلولة دون تعلم العلوم‎ 2 
e بها ن نخحت ر ر الطب والعلوم فی‎ ۰. 


ولا ریپ .أن موضوع تعریب ا ا الى اللقة العربي ء٠‏ 
۴ رور لا .سبي ألى تجاوزها كمقدمة لاستيعاب التكنولوجيا العصري 
واا منهج علمی 'اسلامی عربى الأصنول ولم يعد من الجائز .الآ 
ان بطر مدا : هل تصلح هذه اللفة لآن تكون لغة العام او لا ق ۲4 
نتهت الفترة التاريخية ا كات تطرح فيها هذه القتضية e‏ : 


e‏ مرت اللغفمة العربية دهده التجربة وقد کش فت تڪرنة دمسق ا اه و 


ا التعريب. فن اخل بناء حضار 3 اسلامية عربية اللعة اواصنونكوت! الشعوب؛ ٤‏ 


و تدرك أنه لا يمكنها الوصول الى حد الابداع والمشاركة الأصيلة الا e‏ د 


خلال لفاتها وان التعلدم باللفة الأجندية دليل. الف وعدم اة 


وخمول او ھی اا وممنا يذکر .أن ن تعليم الطبا فى القصر العينى . 
١ 0‏ ا نة ة بالل 4 :العربية د ثم احتل الانحليز م چک راهنکان: من أكبر: ا E‏ 
و أعمالهم الحيلولة ون بقاء اللفة E‏ س الطب ا 


a باللغة العرية‎ N وتبين ان قدرینس‎ a و کک الطب باللغة‎ N 


9 واإعلدم ° E ٤ f ١‏ 
٣‏ وقد ت تبن انه لاند لتعريتدريش العلوم والطباول ید اللات 


e ت‎ 2 


3 اکن فخطی | العقبات والصامب ووضع الممنطلحات العربية 


:وقد اکن التقدم فی هذا E‏ طویلا ا جمیع جبهات انلو م 
ولیس تعلم العلوم باللفات الأجنبية هو وحده التحدى ولكن هساك 
التحدى الذى يواجه اللفة العربية بالعباميات ومحاولة كتابة اللفبة 
ابالحروت اللاتينية E‏ 
٠٠‏ يقول العللامة مالك بن نبى :ان استعمال اللة الاجثبية ا 
تدرينس العلوم بوجه خاصفى البسلاد العربية هو نفسنه علامة الفشل ٠.‏ 
فى اسشعات تلك اللوم وجطها خارج نطاق جياتة. الفكرية بكر قى د" 
الصلة بينها وبيتنا صلة سطحية لا نغير نحن فيها شيئا ولا تخي هى غينا 
شیئا بینیا نرى فى المجتمعات الحية أن هاته الصلة تنفير يوميا وتجعل... ٤‏ 
الغزذ يهيمن اكثر فاكثر لا على هضم العلوم فحسب ولكن غلى تقدمها | 
والسير بها قدما . مثل اسرائيل التى أعادت لفة مات منذ ثلائة آلاف ‏ 
نة واغادت لها هیمنتها على استیعاب کل العلوم والغتون والس بها 
الامام وكا يخدث فى :اليابان والصين وكما خنندث ذلك فى حظيرة ٠ ٠‏ 
يضار ةالاسلامية عند بزوغها فانها لم تلبت قليلا الا ود :اتو عبت E‏ 
نة , العربية الفضحى فی الفة ا کل الیم ! اليونانية کل 


ا 


وقومیته وا و کان ا العام e‏ الى e‏ 
و آخذا نید المعرمة ينشطها ويرفع ' مقاہ ہا 4 وغی مصر اناس تعرفهم بأعیانهم 


ا آتباعهم بسيماهم لايفتأون يغملون على تو هين رابطة ٠النشء‏ نالدێن ر 
وتهوین آمره عليهم وتشکیکهم فيه وما فغتئوا يحاولون 8 ا 


تخالفه وانه واقف حجر عثرة د فی؛ حریقها . 


8 


والواقع انهم لم يتحرروا من مؤثرات بيئتهم الا ليتدثروا بمؤثرات بيئة 
اجنبية عنهم ولم تتحرر أفكارهم من قيود التقاليد الاسلامية الا ليسندوه 
باغلال تقاليد أخرى غرييسة عنهم > فسدنة هيكل الجاسمة يجب أن يحرم 
ا آن ‏ يعرفو!. فى أمتهم بأنهم محررون من الضفن لقدساتها ويجب أن ٠‏ 
ر ھا عن ان تحفظ نهم كلمة آي خركة تدل. على ,آن لهم هؤي يميل نهم ' 
Eha‏ > اما الذی يقنع امته فی کل 
أدوار حياتهة بأنه منتغمس فى هذا الهوى الى أذئيه » مصطييع باللون . 


ا الخاص الذى یجافی. به الانضش فة والاعتقدال ولا يغسل وجهه مننه ۵ 


فليعذر الناس اذا اعتبروه من ا الحقيقة لا من سدنتها وانارهة 

والأمر الذى نطالب به الجامعة .أن تقوم بمهمة البعث لناصر هذة 

ا مجد الرومانيين واقناع .الطلبة ا بان من و اکمال 
1 ستلسلة التاريخ التی انتدأها قياضصرة روما 4 والجامعات الا لمانية أن 


لها وللت روحية فا والبيمتيا نحو حوة E‏ 


آن اصر مكانة فى و اااي وال ال 2 


a : 2‏ کذلك ك عن جدارهة واستحقاق الا آذا ا اأخامنن نة 
المصرية بأنها الهيكل العلمى والثقاقى لبلاد اسلامية عربية > وان ا 
للاسلام الذى هو دين المضريين وللعريية التى هى لقة الممريين ان تحمل 
ازلو اء وها وأمجادهما كما تحمل لواء العلم اجرد والعتل الحر والفگر . 
5 ا اا هذا ۱“ ومن زعم انه ينافيه فهو غشاشن » 


e E ا فی مصر. وفی. غير مضز الا يقفٴ عن‎ u ا‎ ET a 


e تیدا جاللی لکنا خریچہ نیا سلما حرا وعاہا ای اطا‎ ٠ 


ERR e 


رقو الفكخورة بب “الشاىء e E‏ 
i‏ ا اا الغلمى لاتقل فن محتتها بتغلغل الوذ الاسنعمارى 
٤‏ 2 3 اتخذ e‏ اطق .معيننة :قاغدة 2 ج الأمة غزو 


4 ,الثقانة الاجنبية وة دايا المدربة چ 


ا من الممكن ان نهضم الثقافات الغربية دون اتخاذها اسلا e‏ ۰ 


٠ أصلنا ومن آلممكن ان نبنی حیاتنا الجديدة نوق ضا م ااخطاما‎ e 
2 ٠ . «نمنستورد من اجدید الفكر‎ 


ومن خطاً القول بان علينا ان نمثل الحيساة الأؤربية ال 


1 e ٤ ظبیعتنسا يرزقض تمثل ا الاجنى اذا‎ ٠ هذا جانب من‎ ٠ الأودين‎ e 
5 rE ت البنا. ,یسیپ من الأسباب‎ e 


١ مأخوذة , بفتتته ,وج مچ ذلك جات و‎ ٤ ۲ الى الغوب‎ e 


هنا کان لاید ات بدا بتقد یم ال القامات و لداب الاجنبية الین 


a ۱1٥ ا‎ 


و لايقرا تاريخ دولة اجنبية قبل آن يکون قد وعی تاریخ آمته أو کان ` 
ينما اعادة مسرحیات اشکسیر يعتبر خطوة تقسدمية > واذا ماعشنا فى ٠‏ 

اساطیر شعوب بادت من زیوس وباخوس وجوبیتر وما لا ادری من آلهة ' 
نخرافية قنجن عصريون مجددون.؟. ما بو العلاء والمتنبى فهو تخلف () ,. 


"٠ ترددت دموات باطلة تم الى تبثيل اهل البيت وجلة المتحابة و‎ ll 

٠ عزقوى مضادة للاسلام > كذلكالمخطط الذى‎ EES 

ا استهدف ترجمة نص القرآن قبل ربع قرن أو تزيد .يقول الدكتور محمد 
oT‏ 


ان اماع صل آل انیت الكرام وصحابته الاعلام شرعا ذلك ٠‏ 
اخابت بالأدلة الآتية :' ا 


٠١ تعالى + « انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل الب‎ a YE 
ویظهرک تطهرا “ ولا ريب أن تمثيل شخصيات هؤلاء العظماء ممتنع قلا‎ 
٠ ويۇدى :الى تشویه صور حیاتهم فی نفوس الناس واستصفارها على‎ el 
:ب صقر نفوس المثلين عن اللحاق باستغراق عظمة المعنى والحقيقة فى‎ 


غوس آولئك المظماء » وامكان تقديمها للنظارة فى جلالها التي كانت عليه ٠ ٠‏ ' 


ولا كان القدر المشمترك فى كل اقسام التمثيل هو طلب الفرجة والثسلية 

د ٠٠‏ جلى الناظن المغروضبة ٠‏ مما لا يكلو من شىم امن عات اللعب اتسن ٠٠‏ 
شاد المغروهضنة + وقعريض تاريخ آل البيت وصور حياتهم الهاتين. 

النقيصتين ولا شك هو متناف للطهارة التى. حك النس بثبوتها الل 


البيت فهذا بي بيان جهة الاستدلال بالية النكريمة ٠‏ واذا ثبت وجوب. ٠‏ 


لن سل الله فليه وسم وتمتاینة ( وهو ثاب پنا ريح 
1 لأقندام غلی تمثیل 8 ځے يق المقدسة ثیت. ياء ام على ذلك تحريم' 
ل بیقه ار ألحاقا ا ا ا E‏ 


ا e e‏ کان احق ا رك ا قد دج عنه .« ( قل ا ۷ اسالکم ماپ ١‏ 
ey‏ أجرا' ,الا المودة فى القربى » فان مقاد التض إن النبى ل یسال الأية ا 
٠‏ على نعمة الرسالة. وكرامة المداية التى جاءهم بها , من لدن. الله ٠‏ :الإ 
ا e‏ أ ن يوادوء فی قرابته من أهل بدته at: E‏ له ول 
موضع الفرجة واحتمالالغلط واالتشوبه و لتقن شدخمنیاتهم» متافب ا 1 
E‏ الآية ٠‏ قباد عليه a‏ بے 9 بمو ms‏ وخفض 


و وقول الدکتو ر ر 


ان الدليل على تحريم تمثيل الصحابة ‏ رضى الله عنهم یخی ء من 0 


E 


e‏ الثاني : : انه تقرر فی القران ن آهل الأتبياء هم i‏ فی الديانة 
والمذهب » ليش فى, القرابة » بدلیل. قوله تعالی: : فی يي 


. » ن ابتی من اهلی وان وعدك الحق‎ EE : خن قال‎ E 


ست 


قرو الله عليه قول تغالى إ « انه ليش من :هلكه انه عمل ي 


ومعنی ارد : 2 أن ولدك لم. يعمل يعمل بدياننك ولم و عقدتك 
سا نهم ل يعد من املك ان اسل لاء من کارا اهل ی لديانة 


ا ۰ واه o‏ الدم وال 


أذاء تقر هذا المبسدا االشرعئ الثابت بالقرآن ثبت ان اصحاب النبى ٤‏ 


عليه المعلاة والستلام هم هله المعتبرون شرعا فيأخذون أحكام آهل 
N NT E ٠‏ 


ا ظن عض البکتاب ا ن تمثيل احدیئ الزوايات اتضمثة لنمنیز ا 


' ٠ ا آل البيت العظام وبعض الصحابة الكرام مباح لايجوزا‎ i 

خظرة ية العمل بمبداً حرية الفكر ٠‏ وقد قات ملاحظة هذا البكاتب 
E‏ بين حرية الفكر التى لا تقجاوز الاعلان عن الراى وتنفيذ الموضوع ٠‏ 
تالش الذى يتعلق به ابداء الراى . اما الاعلام بالراى فهو داخل فى ٠٠‏ 
N‏ نطق ج الفكر y‏ فزاع" فى ذلك ۰ آما تنفيذ المشروع آۆ النتاء الذى تعلق 


٠ بهدالرلی فلټس داخلا فى مهوم حرية الفكر فهو لا يصح ابرازه الى حيز‎ n 
بموافقة أغلنية من ن¿ تقعلق حتوقهم الادية َ العؤية هذا ا‎ y1 الوجود‎ 


et a 


2 بالاف اناتات لو‎ i ا ان ال ثيل ا صورة 5 نات‎ E 


e‏ وهذا يؤدې ان لم یکن یعنۍ الى وضع السلف قى نقط الخلف 
al‏ اقل من مستو اهم الحقيقى 


: ۸ 
SO‏ 
شبات حول خهوم القوميات والاقلييات . 


3 فې. ب وحدة ا‎ N ا نظریات القوميادت‎ u u 
. نکڙه: انا تسنتهدفة 'تمنزیق هذه الآہة والقضتااء غلی دح الاخاء‎ TR 


و 
ر الاسلامى والتمارب الجامع القخدرتب التى ‏ ضمها الإسلامر: 2 


ر النيلسوف المسلم. ا الاتسانية ا ٤‏ 
مادامت تسنودها هذه النظرية المشئومة اتی تقطعها ا ربا ابحپتیکاد " 


0 يلم‎ ٣ 


لق أخذت ا التوميات مغدم ا دااع ۲ا الخلاف وا . 


۰ فوس ا العنمرية الصهيونية على انما توا شاع المروية 5 


8 


١ ۹‏ بے 


وقڊ خدعت دعوة اا وظتوا انیا RS‏ .لعزة ف 
وکن التجربة كفت . ۴ فساد هذا الخط لواف حین ین انحرف عن 


U‏ فهم حقيقة الاي e‏ ا الو العامة هذه ق 


ماکائت تعنيه الشعوبية : فى القديم ٤‏ والكوي مصطلح أطلقه المسلمون 


لاون بحقائق دینهم وامتهم وتاریخهم ممن حسن لاني من العرب 


ری والترك' على جميغ الذين خاريوا تحت ستار عصبية ”ˆ 


لن اة الحديثة لاتضرب الاسلام فقط ولكنها تضرب العرب»" 


وقسد فشات القومية العربية ) العروبية االحديثشة ( نشناة مركدة فی حجر 
ارس الارسالية الفزتسنية: والأمريكية ذات الأهداف التبشرية. 


8 والاسستعمارية وعلی آیدی المسيحيين اللبنانيدن والسورىن" خاصة 2 
والمارونبين الل اش على الأخص + وكانت الوجهة تنمية الاهتمام ببعث 


الحضار ات القديمة النی ازدھهرت فی البلاد التى يشنغلها المسلمون الآن 
وکان لللكلية السورية الانجيلية دورها فی نعث النعرة العروبية ا 


2 اصبحت الان الحامعة" الأمريكية فی بیروت قمن هذه اللرهة اخرجت کل 


ا الشعابين التى نفئثت سنمومها شی لقا ومصر تحت تارا القوية 


" جمعية کل أعضائها ' من. المشيعبين اللبفاتيين‎ ¢ a 
اا ابتاء الطائفة اا الازونية..‎ RE الخدمة التية‎ 
وکن الموارنة بحکم انتمائهم المشبوه. ,وعلاقاتهم التاريخية المدموغة دالخيائة. ا‎ 
الصلببيين قديما هم أصلح العثاصر لتنفيذ' مخططات الصليبية الجديدة؛“‎ e 
كانت مكونة من اناس ليسوا‎ ٠ وللت کات اول جیسیة مر غر یت‎ 
1 2 الانتباءِ لين ناح الغايات والأهداف.‎ a 


٤‏ ومن موم 2 ٻأن الاسلام اتفه هو ترایٹ ا اعربی شاه شان 


. الجاهلى والفغة العربية وظهر البعث العربى الذى يشید برسشول . 


الله باعتباره بطلا عربيا ويشيد برسالة و e‏ رسالة عربية 
۰ افسباتية وها جو خط حزب ألنعٿث . ۰ 


قدصب مهومهم الأبفانى السیحى فى قالب الأمة : الدعوة الى 


ol‏ کابلة E‏ ن لين E‏ که ف ٤‏ ا 


ie e 


1 يکون "الضامن ا هذه المساواة حماية ابدية من قبل اوریا اللبيبرالية 


e‏ وقرقسا. الكاثولد يكية . وکان جرجې زیدان ونچیب عازوزری من کبار : امزيفين 


مهوم العروبة فقد نادى الاير ا عربية واحدة ال 


ا والمسلمين :على التاء وجعلى حدود الأمة العربية مقصورة على الناطقد 


بالضاد فی آسبیا فقط جون مصر وشمال افرپقیا . وفی نطاق هذا n‏ 


e‏ الو : دعوة عزيزا المصرى للجمعية القحطانية والعربية الفتاة الى 


شمکلها. بارس الخوري وشكرى القوتلى وجممية :الغهد. التي شكلها ك 
الصرى بعد فشسل القحطانية . 


ویقول الدكتور محمد e‏ ى الزغبی فی ا حقيقة الماسونية 


.. الد ر عن الدولة وفرض‎ E آتاتورك ا عن الترلك ونفذ,‎ ٤ 


العلمانية وجعل ال الف مسجد فى تركيا عديمة الأثر فى e‏ » 


(JF 
ا‎ 
ا لكنة‎ 1 E المربية نتاجا‎ e أن يكن . مرح‎ 
' اسلوب وافسد لم يعرفه. العرب ولا المسلمون وقد استطاع المسرح الوافد‎ 


٠‏ أن يدخل سموما كثيرة الى العقلية المصرية وان يطرح ا کک 
تماما مع مفهوم الفكر الاسلامى القائم على التوحيد ٠٠٠.‏ 


ولا ريب ان رة المسرح الوامد تقوم غلى مغاهيم الفلسنة اليونانية" 


ا فى المأساة وهى مفاهيم تستمد اساسا من فكرة الخطيئة الأولى التي 
a‏ لا یعترف بها الفكر الاسلإامى ولا يقرها »> كذلك غان المغاهيم اديه التى 


يقوم, عليها الأدب المسرجى والتصصى يعتمد اساسا على تصور الانشان ٠‏ 
تصنورا ماديا خالصاٍ وفق, مفهوم النظرية. المادية ونظرية فرويد وعلى أنه ' 
محكوم بالجبرية التاريخية فلا ارادة حرة له وكل ذلك مما يرفضه الاسلام.. 
٠‏ ولم تكن المسرحية العربية التى عرفت طوال هذا التاريخ الا مسرحية 
غر قد غيرت فيها الأسماء والأماكن‌وبقيت فى جوهرها الاجتماعى قصة 
مجتمع غوپئ بتحدیاته ومشاکله » وهبذ.. كلها تختلف تماما :عن اقضاايا. 
المجتمع الاسلامى ومشاکله ومو اجهته لهذه المشاكل واسلوب حله لها . 


ا ا اراز جانب الجاهلية بة وحوارها وفكرها اكد ن 
١‏ راز جانب الاسلام 2 0 


ولقد کان ادى بض الله الين رضبة فی اقاب اع ھک 


دون تحقيق ذلك ل على تشو يه ا الاسلامية بحجة عدم فنیتها ب 


r‏ ا 


i‏ مد وها للمفهوم الوافد القائم س a‏ والحبكة وال 
قوم العراجع بين الاله والانسان الذى هو عقدة الىرحيات الغربية 


ولق كشف توفيق الحكم E‏ فاد اننا 
e TT‏ فى .البلاد المربية وعدم قابلية الاوح لغرب بية الاسلامية لهذا اللون : 
e 1‏ من "القن الاك 2 


(۳( 
٠‏ شبهات حول الأساطي 


ا الاساطي : فی. ى لاوس اسان المرب ( هی البدلیل وتاج الروت 


اة اوجملتها اخراقات نقد اطلقها المرب على الحديث کک 
3 1 کک اقشبت ١‏ العرب , بقاع الى الجن ينما 2 سبوا , بناء ا 
اا السامية ل اوغریت عن عقولهم الخرافات' 2 a‏ 


وا ب شن کد اا آن بدا تاریخه مکنوبا ا مرویا زواية 


انم حون اروا الانسان انديع اخ هو ٣‏ 


چ ا وارد فى القرآن نالوا زان هذا الا 8 الأولين ' i:‏ لمق 


ET‏ ا قد جرت ا :الفبخبة فى ا الحديث ھی ادخال الخرافة' 
و فى آلأدب العريى والغكر الاسلامى بعد ان نقۍ المسلمونمختلف . 
ا 'القول منها وخاصة السيرة النبوية > فكانت مخاولة طه حسین. 
ا االخظے ف کات عل هامشن۔ الس فی اعادة الأساظير الى السيرة! ٠‏ 
االتبوية بعد إن ثقاها علماء المسلمون منها:وحرروها كيا ١‏ حرروا الحصديث . 
: اليو من الوضع والحخيل والاسرائيليات . 


٠ ترجهة‎ ER التشتة الاسلامية فی الترن الفالت رفض‎ N aT 
. کک الأمم وقالوا انها أهواء الشعوب وانهم لا حاجة لهم بها اذ لكل‎ 2 : 
. اة فنونها ن فنهم وهو الشعر » ولكن العصر الحديث جاء فى‎ 
الأجنبى ففرض على المسلمين ترجمات الالياذة الاغريقية'‎ NRT 
بوالشاهنامة. القارسشية والرامايان الهندية والاساطير المصرية والإسساقي‎ ٠ 
المندية‎ 

ق لت تمل وکام الفكر البشر القا 6 ا 
الونن والمشبع بالاباحية والمادية وفساد الذوق وتصورات الطفولة. 
ا البشرية » وكلها مما جاء الاسلام للقضاء عليها وهندمها » وهی ی 
٠‏ مجموعها تختلف على مهوم الاسلام الجامع > ومشهوم الدين الحق سبو ك 
باشاعة روح الفساد الخلتى » أو تغليب الوجدان المترف او المادية السرفة 
و تمجید القوة او عبادة الأجساد وكلها تصور الآلهة وهی في صراع م 
الانسان وتجمع الى قدرة الآلهة حماقات البشر وتجعل قانونها شهواتها ٠‏ 

وتخبط كيفها قادقها . البداوات والنزوات وتميز: اساطر. الآغريق بعبادةر ٠‏ 
ا ناديع اوالفن والجمال, والنشوة بالحركة العنيفة التى لاتتر ولا تهدا .. : 


e‏ وکل هذا يخلب عن الغطزة الانسانية الاسيلة وطبية التفسس 
الانسائية. ,الجامغة بين أشواق الوجدان ومطالب الادة والتى ت قتطلع الى 
الايمان بالله الأحد . e e‏ 


(nw) 
* شبات حول التراطه‎ 


ا ان آول بحت أن المركة الباطنية تى الشتالم هو ايه الليرى مى ٠.‏ 
: تازیځه کہا دون Ss e‏ الف ey‏ ا 


لنش 1 رامية ر موتا ای امل او لخبي" 2 
ر لمحتال 2 
ا 5 التی صدعت الخلافة الاسلامية اا ن و کان n‏ 
الجزب اللوي بیثل جانب س فد آزروه بکل الاموا م مال ٠‏ 
© 


8 اتخ‎ i > من تتا ثورة اة 4 صرح الح الاسنلامن‎ 2 a 
. ٠ نهن ثورة اة الت هيا لها اليهود أخلاقيلة بالاکنار ¦ من الحانات‎ 

A e‏ اوتشجيع روادها من الخلفاء وقد أفرد ماسنبتون بأخد کتبا .الد 

اللعين الذى قامت به البنوك اليهودية فى الطور الأول والثانى من اف 
اللعباسى فى سعيها لتخريب البيئشة التى مكنتها من العيش المريح ٤‏ وقد ٠ ١‏ 
2 قغاتغلةا فى صغوف العمال وهيجوا العبيد وفرقوا بين الأجناس حتى 
الأقليسات منها واذكوا ماقد يكون لديها من نقمة ولا لاحظوا آن: ل 
n‏ ولاهم هذه لم تنجح فى القضاء على القوة الاسلامية من اتو 
a‏ الوا بالدول الممتحية ليصارع عملاق عملاقان . جاء هذا العمل فى 
ل قت انغصلت فيه بعض الأقاليم عن الحكومة ة الركزية واشتد يه ساد 
الضعقاء والمحزرين من الان الطامعين فى اباب الخلافة. وقد اعترف 

لمسيخيون بالمستاعدة ال ی اتوم ن اليوھ ۶ ¢ غد راليو .هذا 


0 ج‎ Ne 


لاحترامها بل کانت حركة انفصالية ‏ ا عضر ر تلل .الدولة العباسية 
a FE,‏ 


: كانت حركة القرامطه استيرارا لثورة الزتج التى عابت قييل نتف 
ا الفالث المجرى ٤‏ نوعا من الأخذ الفا وقد حرص کک 
والتكلا يمم | 


ا حركة القرامطه التی قامت فی الال الغربی قبلاد, العراق ثم 
الجزيرة العربية المطلة ءا ا الفارسۍ 5 م ا اورت خر الأمر 4 
البحرين . ` A‏ 


كانت حركة. القرامطه على. صلة وثيقة بالحركة الاسماعيلية فى دور 
الستر وان اختلفت معها فی دور الظهور فان الفساطميين رأوا بعد ظهور. 


ا دولتهم فی الغرب أن یستهلوا توخىة السياسة فى ذلك الع باك 


' "الدولة السباسية ومن جاثب آخزٴ يمك القول بان الخلاخ اتصوف الهو‎ ٤ 


کان من كر الذعاة الفحطي الول اة ن كن عل اة اف امظه. 


اوقد روی عنه آنه أقسم فی أحد أخحاديثه القدنية التی يزعمها ف 
لسبنة ٢‏ هجرية وھی السفة الى شهدت ثورة ,القرامطه الکبری و 
ولقد كانت حركة القرامطة حركة طائقية » نقد اقر القرامطه شيوع: 
ا تھی مجتمعهم ولکن طبع العبيد التى يتكون من إلاسرى لم تكن قتعامل, 


على قدم Sl‏ الأخرى + 


تظاهر أصحاب هده الجركة a‏ والميل الى الثيت اف € 
وکوا من الناحية الأخرى اذ امتدوا غل . الأماكن المقدسة و 
صحابة الرسول بل" العيل نفسنه ‏ وقتلوا نحوا من ٿلاثين e‏ 


ھۇلاء الخجاج .وانتز ا السود من الكعبة ا لاس ب ر 
الح ؛ وهمذه الوقاة تؤكد ضلة بين هذة.الاطئفة وأمثالها وبين الجلاح. 


لی کن ا القرامطه ٤‏ ومن الطويب أ" الجلاح قد اذين وقتل. 


a GS E‏ ا کان می 


. وهی تزشم فى :وض وح عن ن بذور‎ TT اللغاسن وال ادي‎ : TT 
. انتقلیت الى اوربا جنوب ايطاليا ادت الى ظهور الماسونية مى البلاد الأوربية‎ e 
٤ سق علامات بين‌الباظنية فى‌الاسلام وبين‌الماسونية فى الغرب وان الماسون‎ nt 
a اون ا بن االصباح رئيس الاسماعيلية الشرقية فى القرن الخامس‎ 
ويقولون | انه کان الأستاذ الاكبر فی َه‎ ٤ االهجزى بأنه ي من انتلافهم‎ 2 
: : | الاسلاى‎ a 


E 


(۸(. 
حول اخوان الصفا. 


وقد کشف اياون عن العلافة ب س اخوان الفا اا ا 


2 ودعوتهم ا آلمهدى المنتظر. وقال کازنونا اننی تي النقة ن 
7 ر اخوان العا ھی برمتها ۲ راء .الأسماعيلية ومجور هذه هو 
e‏ الامتقاد بمودة الذى سوف يملا الارض سعادة . : 


وهم يۇمنون پوجة السكون ( وخدة ليج 


وەل جولقزيەز ا رات ا المقا كانت الأستا 
ls‏ کک الاسماعيلية وان هناك اتفاتیا فی ا 1 


س 

2 االعضان واباحوا لم ووا الاخوات وکل من. يحرم زواج بهن 
وعکفت على تعباطی. .الحشسيش نفئة طاغية :محرمة تحلل او وتحض 
ا اك وتری فی القتل؛ عملا مشروعا يثاب عليه فاعله . 


AE‏ ا 


الأعمال "الوحشة فأطلق عليهم الفرنجة اسم ا( اساسيين) وجعلؤه لكل ٠‏ 
قال مجرم 4 وقد قاموا بعديد من فظائع الأعمنال ارسمت بلون “الدماء: 


ار وقد اشر المسعودى وابو الفنداء الى انه بلغ من جراة 
۰ الحشاشين انهم كانوا يخطفون الناس ٠‏ من الشنوارع والحاراث باغرب 
الطرق و ق توفى, ا 01۸ وظلت as e‏ فى فة . 


: وزعیمهم اغا خان والطائنة موزعة بين الهند ا 1 


)۳( 
شبهات حول انع والقرامطه . 


ا n‏ ا لحاولة وا بانھا حركة تقدمية أو ثورية ومن 
. حركة القزامطه وثوزة اأزئج کا اواو أضفاء" صفة البطولة على ) على 


.ابن مخمد ) الذى تجمع المصادر على عدم صحة ما ادعاه من نسب علوى ٠:‏ 


2 : ويرون: .آنه انما ادغی هذا السب خذمة لآربه ولیضفی على جرکته‌طایع ؛ 


١ 5‏ الشرعية ۰ وقد بدا خیاته مشعوذا يشتغل: بالتنجيم و السحر: 6 وانتقل 8 
من سامرا الى النحرين وجعل منطقة النصرة مرکز نشساظطه. جع e‏ 
الزثج هي البصرة هى ورة عارمة ا 


5 ا خلال ذلك" انه المهدى المتظر 2 ادع البوة 5 


ا ھک فقد سات ا المهمدى ا فی نقوس. e‏ 2 


فی الارن فأطاعوه قيما ذهب اليه واحرقوا. البصرة واعملوا السيف فى 


e‏ واستیاحوها ثلاة کک وصنعد د ازج و نحو بغداد ا 


NE e د الخرخة الزراعة والتجارة ار ت ولق‎ aT طت‎ DT 
: 2 بعد أن کارا نا وی ي‎ »٠ةراتخملا‎ SS E 


e‏ 5 وقد E‏ :ثور ه ا لأنها تكن لها EE‏ ِ لاصلاچووتتا: 
ll e‏ )الخظاً الذى ثارت من أجله اذ أقيلن. الزنج بعد 2 ا على 
a EE‏ القصور واشترقاق القسناء واستعناد ا ا 


i, وكذلك عل القرامطة فقد خدعوا اناس عن ا الأدماع‎ E 
e ١ البيت وكانت كبر أعمالهم الغارة على مكة وقتل الناس وسرقة.‎ J 
الححر الاسوذ > ؤكانت دعوتهم الى شيوعية الأموال فقدا اسقطوا‎ 
الحدود بين الحلال والحرام وأحلواً زواج الاخوات وتقديس ال وکانت.‎ 
ا تفسيرات باطنية للقرآن والصهدهث » وقد لعب اليهود وراء هذه‎ 
الحزكات وكانت الاشرائيليات هى مادة فكرهم . ويذهب بض الۇرخين‎ 
... الى ان القرامطه وغيرها من الدغوات الباطنية يهودية الأصل والغروع‎ 


کا کانت أهواء الانستشراق متعلقة بالدامرة ة الى كتابة اللفضة الغربي 
اللاتینى ر وقد و خلت ن زر 


2 ر الماميات وکتابتیا بالحرف اللاتنی /وقد ادر قنتعيك تل ا 


اك ا بی الاسشلامی ثم القضاء ا على > کک ا 
راثا خاصا بلبنان پیستدا من 


8 


ak‏ اعادة ا الت عرفت سن اليب بى 
القديم وانفصال اللهجات الأوربية عنها وقد تبين ان ماحدث لقعض . 
اللغات القسديمة ا يج ايوم : وقد بين اللاتينية القديمة : 
وفروعها ا بعد لان اللاتينية ناسرت EES‏ نهائية 6 
6 کانت ٤‏ ل قواعد ‏ ثابتة لھا وجین تبلورت می النوام ز واتتبال | 


3 ا ٤‏ و وع التي E E‏ واستقرت نهائيا . ا 
ومن ذلك الحين م تتبدل تلك ' بالفروع التى اصبحت قات كاملة كذلك 
قختلف اللفة الهرنية دعن اللفة الفرنسيية فى منبمها الاتتقاتن ی 
ا العرر بيتة س ذات نة مقواصلة الاظنراف بت متسنمة :الخلقات. 
لإ زيادة لمستريد .عليةا :+ ومن هنا كانت منبعا قرا ايتضب i‏ اقوی .. 
i‏ الحركات العلمية » بل كانت لفسة "الملم .الوجيندة في المسالم قرونا 1 
عديدة وكانت اللفة الغربية أول قعير عن امکانات العربی وعمق وعیه 


لاه وللوجود . ومن هنبا فان کل حزف فى لفظه "لم يوضع اعتباطا. 
ولارمية من غر رام واا کان e SSE‏ العربی ہما حوله | 


بما یعتمل فٰ داخله ,. 
كيلك فان اللهجات العابية ليست لبغات ول و ااا ولا 
شبوابط ولا ابس مما تيج كل يوم خلق لهجة جديدة فهى وليدة التفسخ ` 
والهدذوذ غې حياة ارب و انهيبار شخصیتهم . ابان. عهود 
۰ مظلسة لويل 6 8 5 


و ا ن ناك مؤستستات أجفبية كيت خرف غيم جيل واه 


e‏ ا ترجمة أمهات السكتب الأجنبية الى العامية وواضح نے كلما 


e‏ م ألعرب واقتربوا من استعادة شسخصیتهم عادو فا فشيئا الى 
î.‏ الأصيلة . اوحرف سعید عقل ت والشتخضية 


ال لم تید تفسها بعد 


ا u u‏ ا ا وحبشية ق اة ا وکلدانية حتی ان رق 
الالفاظ العريية والاسلامية من مث } الله المسلاة لزاه 
الى الرسول - السجود س التجارة) وسطللحاتها حاولوا ٣‏ 
اصولما مر من اللغابة السافية وى العهد ال e NT‏ 


i‏ له 


E‏ ذهب i‏ ذلك es‏ و ¢ وشمیدث وهفنج 
وی کے کاچ ام پک اد دا ا ا الالسلامية . 


. واو اقع ان ه1 كله ادعاء بالباطل‎ a 


دال و 


LL ال لوطي تقلا ن اپ عببدة ) من زعم ن فى الکن‎ ٠ 


E EC‏ فاحدها ا بالمريية والخر بالدارسية ار فرها ‏ . فمن ذلك الاستبرق 


کک وق الشيوطى E‏ الله سبحانة شی بن تع ارب 
» اناًآنزلناه قرآنا عربيا » قو له شعالنی ٠‏ 
وادهي فاش ان هن٣‏ الق ر آن ماليشجلفلة لعزب حن 
قبط والنبط وتيجع االة العزب وصفاتها 


ا الالفاظ آلتى. استمیل ال رآن 


عة العرب فتد اكبر القول . وقد يوافق التفظ اظ ويغايره SS‏ 


الذي اسلکوه فی پر فقو 2 ٤ 0 ٤‏ 


E ت‎ 


i‏ الالفاظ د اخوتها ر من اللغات ا بالسامية نوع , من الشبه انیا من‌الدخیل 


SS‏ جرجی u‏ 5 غا تفن لی تکار ا الالفاط الأجنبية فى 
u‏ العربيية بخلو اخواتها من أمثال تلك الالفاظ فاذا راينا فى اللغة . . 
العزبية لفظا لم نر له" شبيها فى .العبرائية أو السريانية و الحبشية ترڄچخ ٠‏ 
فنا آنه دځیل فیها( آداب اللغة العربية ج 1ض ١‏ ( وبناء على هذا 
اليل الواعى: یستدل على عجمة كلمات هى نى الواقع من صميم اللفة . 
E‏ بيةء ولم يقتصار الآأمر على هذا بل نجد منهم من قد أعتير لالفاظالتملقة 
بالحخضارة كلها من الالفقاظ الدخيلة الى العرية من غیرها زاعمین آ 
٠ ۰‏ الفاطقين بهذه اللفة لم يقيشوا خیاة حضاریة فی جزیرتهم بل ان جمیع 
الالناظ الدينية عندهم دخيلة ال العريية بحجة أن العرب لم دکونوا 
EE‏ دين س ماوی ٠‏ ويرجعون هذه الألفاطظ الى اللغفة العرنة 
U‏ اليهود والأحباش من أهل الكتاب ...ان امتبار كل لف 
ET‏ العربية ‏ شبيه بلفظ آخر من لفة من اللغات المسماة بالسامية 
خيلا الي ى العربية من تلك اللغة منهج خاطىء لايتوم على أساس علبى» 
e‏ اذلك. آن اللغات اة كما ,هو مقرر عند العلمااء ترجع جمیعها فی 
باشل ا ا ی ی ر ا م روو این وی 
ا بها الى مناطق مختلفة ومجاورتوم لأصحاب لغات مختلفة تشعيت ٠ ٠٠‏ 
e‏ هذه اللغة الى لهجات مختلفة أخذت تتباعد غیما بعد حتی استعمل کل مھا 
E‏ ن الأخرء ى وأصبح.لغة مستعملة , 


a N 
بين هذه اللفات فى اللغة الى ترجج اصالتها وترجح انها من الخيل..:.'‎ 
غیرها وقد رجح کثیر من البساحتین 1 ن اللغة العربية هى اصل ؛الغات‎ O 
السامية جميما ولذلك فان استدلال جرجی زیدان ومن لف لغه باطل وحكم‎ TT 

مقافت لواب نة استطاع البساحثون فى اللغات المسماة بالسامية .. 
e‏ ن يثبتوا لننا آن اللغفة العربية هى آكثره احتفاظا بالكلمات' القخيمة : 
٠‏ التی یرجح انھا کانت مستعملة فی اللغة الآم عن طريق جمع اللكلمات ٠‏ 
:+ القديمنة والمقارنة بيثهاه : وعلی هذا يکون من الراجح أن هذاه الالة_اظ 
ار التى لا يوجد لها شبه هى اللات السامية الأخرى مما احتفظث ٠.‏ 
e‏ به ال اللغة العربية من اللفة الام بينما سقط , من تلك اللات ياهال 


يان اکر e‏ ی a‏ المتظاهات الدينية: منقول من" المبرانية: 1 
الحبشية لآن اليهود والأحباش من اهل اللغات ولا يمكن القول بأسبقية . 

٠ لشة من اللفات على اللفضة العربية التى فبتت فى جزيرة العرب بالقول‎ ٠ 
بعض اللكلمات من هذه اللفات + وكذلك غاا هة ي ن‎ E 
ان البكلمات العربية المختصة بالزراعة ارامية الأصلء فقد ,كار ن العرب فى ف‎ 
جزیرتهم آهل دیانات او فل عر من اشحف الاا د ب د‎ E 
eT من يلقنهم رسالة السماء قبل ان يسمع الاين‎ E 
 امهثعب ت آن نبی الله هودا:ونبى الله صالحا قد قد‎ a و اليهودية. واسيجة‎ 
. لله ابرسالة سماوية الى غاد وثمود قبل بعثة نبى. الله موسی وجینن‎ 
| . ا قبل بعثة الخليل ابراهيم‎ 


0 :ودل خطا بان اكز اغمات المريية المختبة ا 
٠٠‏ أرامية الأصل مع ان المعروف ان الجزيرة العربية كانت جنات غناء ابان ٠٠‏ 
eT‏ ر 0 وشالم و القزآن فل هذا ا ن الله فد r‏ 
E‏ «غاتقوا الله وأطيمون واتقوا الذى آمدکم ما تعلمون ٤‏ اکم بیان 
٤ E‏ 9 ويون( وره E‏ 


LL‏ طلمها a e‏ من الجبال بوتا ا 
الجعراء e‏ 


r — 


e‏ ناقصا e‏ الخلقة المفقودة ا 3 تن ينتار اة الانسان اللقرد ر 
ومادامت مفقودة يبقی‌مذهبا اتر اضییا ويىقىلۈلك. کار دائرة ٠‏ اليقينات ا تة 
اذ تغوزة البرهان. يقولالوارت: آن الدارونية كذينة كانت السبب ٠‏ الأول فى 


کدی الحضبارة الغربية ب بانیا حكمه هذا کک اکتشیاف اكتشفه وران فة 


e NETS‏ الحلقة ا ا ار ج يزعمون 


مع أنهم قلبوا باطن الأرض يبحثون ‏ عنها. ولسكن الجيولوجيا قضحك من 
حلمم میاشیء ل وجرد 


ES‏ ا فی ماده بان الخوت لا تيد وجود ,تلك 


السلسلة الدقيقة امتدرجة التى يبطلها ناموس النشوء نفسه بل إالشد ' 


من شلك ثبت أن‌الداروئية غير صحيحة لأنوجود بقايا الحيوانات ی اوو" 
لا یکن فعلیله بای مذ شب مڻ المذاهب 


ا هدم کل ا 2 الوراثق ناموس الانتخاب ا 3 
هو استاس الدارونية. ان الدارونية زعزعت‌أسسن الدين فلو أمكننا التخلص 
مها لهدنا الطريق الى خا الايمان الخالق + ومن. الغرابة بمكان أن يبنى 
الان وور ایمانهم بالله مدة قرن کامل علي اوڏهیي يشت بالبرهان ۰ 

5 یکن فاته 2 


لاان انالله أشهل من الانعا بخدع الام واوا وهكذا نجد 
الم بورجاله 2 يدحضوڻ هذه و الباطلة الت الما 


9 زيب ت نظرية ذارون هی مجرد اسواين وصسل اليه دارون 


ey‏ للم والبحت الكش من الحقرياث 
الى مراحل كثيرة وخطوات واسنعة وتبين أنه لم يستوعب کل ماهو بسبیل. 
اليه «لتقييم نظریته التی. وصفلها نأنها' ينقصها الحلقة الأستاسية التی : 


a :‏ دغواه فی القول أن الانستان ان والحيوان من صل واحد « وقد جاعت 


الجة ا المتوالية ' مكذبة لدطواء: ومشبتة: آن. کل خوت مستتل 
الحيوان مستقل عن الانسان وان الانسان منذ ظهر. على وجه الأرضن وهو ٠‏ 
٤‏ صاحب: رقامة مسئقيمة .» :ولنكن الخلفيات التى كانت -وراء انظرية ذاو ر 
١‏ نة فقد انسیتغلها اليهوډ الذين كانوا يطرحون نظرية اتدمیر 2 الجوييم ٠‏ ۰ 
ف اخذوها لبناء نظرية الانسان الحيواشى. الأصل واستغلوها فى الدعوة.. 
ال التطور الشساييل الذى لا يرقبط بأى؛ قاعسدة من قواعد الثبات وقد 
نقلوا الدعوة من مجال البيولوجيا الى مجال _الاجتماع عن طريق هربرت 
مسیفسر :الذى حاول تطبيق التطور على الانستانيات والأخلاق وكائت الدعوة 
الى تحط الضعيف والقضاء عليه سلاحا بتارا للمسنتعمرين فی البلاد i‏ 
٠‏ الت احتلوها من أجل القضاء على اصحاب الأرض واقامة شريعة. الفاب ‏ 


وقول الما أن كل ما .اسنتند اليه داروين : هو مجرد ‌ 

وافتزاضات لايسندها واقع علمى او تأکید حسی فی ى عضر من العضور؛ . ٠‏ 
مذ خلق الله الدنيا الى يومنا هذا ولم یشهد احد بل لم يشمع بحادفة .. 
واخدة من حوادٿث التطور 5 ولم بثبت قط أن غطفو را ند تحول ۰ 
الىئ فيك او ان مارا قد ارتقن الى حصان ٤‏ او ان قردا قد تخول ٠‏ ۰ 
كما پزغمون الى اتان ٤‏ ولو نخدت شىء من التطور لبعض الحيوانات فى 
اى عضر من العصنوز للظل نمذى الدهر خبرا متواترا > وحتديث لأاجيال. ٠‏ 
متعاقبة ٠‏ كما أعلن أن الاعتماد على الحفريات؛ فى أثبات التطور؛ :و الارتقاء 
جور الأعتماد غليه RE‏ أحد. أن یدعی | آنه قد 


e‏ 1 ابالنسبة اا الحثيت U6‏ ا پتول لواو 


د مخمود اسماعیل 
a‏ أن القرآن ا قد ˆ 


— ¥ 


کرک عند | الله اع n‏ لات :0 انظ الانسنان مم کل" E‏ 
7 ماء دافق یخرح من ڊين الصلب والترائب' انه ا رج القادر 4 e‏ 


وي معرض الأطوار الت ررر بها خلق الاتسيان ن الله تمان : 
yp‏ ديا ا ن کنتم فی ریب من کک 2 
۰ ن داع ا الحبوانات ايا کان هذا دا اشع 4 وکینیا ا التشابه بيذه: وين 1 

aT ۰‏ رعا راد ایا اعت الان فن اة و بت 1 

: الحقيقة ولا يتفق مع الواقع وهذا أمر باطل من أسناسه . ثم ان ٠‏ 


فظرية .دارون تفترض ان الانسان ليس الا طورا من أطوار الترقى الحيوانية 


هترشن كذلك أن الحيؤان يحيل خصائص التطور الى مرتبة الانسان.. 


والواتع المشمهود يكذب هذا الفرظ التفسير الصلة بين الحيوان والانسان» ٠.‏ 


8 اویقرر ان الحيوان لا يحمل هذ ه ,الخصائص بل يقف دائما عند حدود جنسه ٠‏ 
الحيوانى الا يتعداه ٠‏ وييقتى .النوع الانسانى متمیزا يحمل خضاتص معينة 
تجعل منه انستاتا ة٠‏ هذه الخضائص ليست نتيجة تطور. .لى أى انات : 
طبیعی بل ھی مقضودة اليخرج غلى. الصورة التي كرمه .الله بها ؤفضله 


) علی سائر مخلوقاته . 


۔ودارون: وة انما یتفی تلك النفحة: الالهية عن الانسان ' ا 
آخری فان مسألة أخلق الانسان الأول من الأمؤر الغيبية القن ل يتتاولها ٠.‏ 


a‏ الحس ولا التجربة ول المشاهندة ٤‏ کما أنه ليست هناك مقدمات غقلية. 


دى العقل الى معرة واقغها ٤‏ وانما سبلن الىئ اللعلم: بها ف 


الوحى الذى یرتقی و ا ا وقد تڪ القرآن 


2 س قوی ى الفراك والتتکر فالتیا : :» ا شیم خلی السبوات والارش. 


e‏ ا 


E e‏ شىهرة يعض E‏ اة و i‏ الكية u‏ ظلت. 
٠‏ العلم وتحد من حرية البحث والفكر » كما أنها تستخدم ين ا 
الالام كتلاح آخر لزعزعة مقائد الشبالبه وصرفهم اغن الايمان بحتقائق 
E‏ الاشاام مع أن الالام دين علم ومعرفة وتوحيد ٤‏ ومن هنا کانټ هذه 
E‏ ا النظرية وغیها !عابلا من عوامل الالحاد فقيد ادت ا ن اصبح الشاب 


e‏ ب ا ن فی بعض. e‏ .الجدين داسټهوعر يعضوم القول بان النسار: 


a‏ ور بن التسان ى طرق سا اون الحياة تات عن الاد 


a هدیتنا ا‎ i اریٹا لازغ تابنا با‎ ٧» 
E e : 
حول لخد‎ en 


E الله الاشية ا اة ب بهدف اذحضن هذ افر يضنة. الاسبانية‎ E E 


I - - 


سيف الاسلامالمصلت ا الا به » وان السا لم يشمن من 
اخشياخ ا ا الخاطفة, ,الا بالعنف ا ٣‏ 


E‏ ماکدونالد ا هو فشر الالام ET‏ 2 خر صنت: 
تقبويهات 1 .السكنيسة ور الميشرين المغرضين اڌکاء س الداع 


۰ وقد ا الستشرتون تصویر e‏ السلمين على اعمال 


۰ ٠ ا المقدشسة فأصبحكت لنم ا‎ RS RT e 
. ات والخلق والهمجية‎ 
( t€) 
حول التوراة‎ 2 
e کشفت الدراسات العلمية الدقرقة ساد ديا اا القدس‎ 2 


و کين 2 من كتابة البهود ابان :السبى, البابلى: ٠١‏ وانها Ee‏ 


ا خاد اليهود على العالم وتصورهم بأنهم شعب الله المختار »> وق ٠‏ 
٠‏ تجمعت أدلة کثیرة على تخريف التوراة وبطلان مزاعم اليهود منها : 1 
ولا 2 صف اله تاز ومقی: بانه جد اتب مو خلق الراب 
والأرض ولذلك احتباج الى يوم راحة وقد دحض القرآن السكريم هذا ٠‏ 


e ¢ ويا ا من لوپ‎ J لا تأخذه نة ولا نوم ¢( وقوله‎ » 2 e e 


انيا کا عدم العدل التی اعتبرها الود اة ا 
ا e‏ الغير » ا تقرض بریا ولكن لآخيك ك لاتقرض بربا ٩,‏ 


فالتا ظاهرة الاستملاء بو 2 ٤‏ ودين الله o‏ لیر 


د المت » وكذلك چماتاک سوبا وتيقل لتمارنوا. < ان کرک ج هند ج 2 
e‏ ا اتقاکم 4 e‏ ا 5 


E E‏ وة ة الأنبياء فى العهد القديم» ن تد رماهم اشتع. 

2 قتاع وافظح الجرائم ( شرب الخمز والقتل والزتا والغش والاحنيال 

ا ا والانسياق وراء الشهوات ) وما نسبته من آکاذیب الى نوح ولوط و وي چعقوب 
اود وسبلیمان. n ê‏ 


و اضدر الدكتور رتش ارد منجستوڻ غام 1A‏ كتابه 3 التاريخ 
e‏ .النقدى لهد ,القديم ونقی فيه فیا قاطعها فسنبة أيسفار الشريعة. .ا لى. .موسی 

: عليه :السبلام. مۇكدا آنها مجهو عة من مدونات مختلغفة الأصول. غکفت أجتال. 
متعاقينة : من ألأحبار على اعادة تسجيلها باجتهاد وهوؤى ٤‏ تحويرا وحذفا 

واضبافة » حتى يتوفر لها آخر الأمر ( عزرا ) ومريدوه خلال الترن انرابع 
قبل ايلاد فتستقر على الوجه الذى تطالعنا به اليوم ٠‏ منذ بدا هذا البحث ٠‏ 
E‏ الدكتور٠بوكاى‏ اليوم يكشف _ . 
٠‏ زيف هذا اللكتاب ٠‏ ومنذ ذلك الوقت e‏ هذا وایدة ۽ علهاء آخرون شي 
٠‏ اوربیل اکوستا وباروخ سینوزا وغیرهم . : 


۰ ورجح حبرا أت فار التؤراة ود E‏ توليفات مستقاة من 
lT‏ ك مصادر رئيسية على الأقل غير عديد من زواغد فرعية َ . ورپما عاد 

٠ ۴‏ : بعضها الئ مأثورات لم تکن' تمت الى بی اسرائیل: أو بنى يهو ايأصول؛ ٍ 

ا الا اتها,بمرور الزمن كانت شائعة بين شنعوب النطقة جميعا ٠‏ ۰ 


حنسین ڏو الفقار صدی آن التوراة أسقطت عدا اربعة :قرو 


هناك فچوة بين تيص اباب e‏ امتدت او 


ES 


یتضعنین وین ا پیم من مصتذدرین خرچ بی من ار وسو ان 
ضنحراء ا ۾ . 

.قال RS Eas‏ 
ا ا 
كانت علما على التوم. طيلة سفر التكوين بينما:قصر اسم :اسرائيل على 
a alo EET‏ 

وهذا الذى يقوله حسين ذو الفقار صدی وای چ جميع الأبحاكث 
التى أصدرت :فى الستوات الاخرة لتك زي هنذا ا ودغواه ٠‏ 
العريضبة الياطلة . 


)6( 
ha‏ حول مفهوم الاتسان 


الانسان عقل وجسند وروح ا رؤج :فقط کما صورته بعض 
1 الفلسغات اتويد ار « ولیس م عقلا فقط کا شور ره الفكر الپونانی 


واسبارطه س فرکرت e‏ ابراز فاته والتمتع اله 


5 الان جماع ذلك ) مقل وجنند وزو ( ی اف لی من‎ e 
٠ هة يغه اتاخ عن التضور الصحيح وقد. خلق الله تببارك وتعالى‎ 
e أمر‎ ٠ البق ت اعلن مولده تشه ( انی الق بغرا ) ) وقلده‎ i 


ووضح له طریق الخير والشر ( وهدیناه النجدين. ) ومثحه حرية الاختيار 


O‏ اطا الارادة ا و الحق والباطل والفجور' والتقوی وزوده و 


و ) وجعل 2 و والاقئدة ر 


وهم با تد خرچ بن طن لشي شو ن مقع اله وعو ی م 


ا اونفحة من زوح الله الان فی الداروتيية مبتوت i‏ ة بالسماء 4 


والانسان مخ نه اللا مښتخلفه نی الارشى: e‏ ا 

٠ وان الى ربك )اوتختلف عن فروید صاخب الشواذ والذى فرر أن‎ a 
` الطشة الخقتية من للخزك خا لوجه لاان ران" منهج الاساقزلايهتق‎ 

٠‏ الطاة الجنسية فى حياة الإنسان ر و و 
a‏ والیست ' اغلية» الجشنس فى منهج الاسلام وسيلة لاستهارار 


چ ( اتقوا aT‏ نفس واحندة ودث ا رجالا تیر . 
ج ابوالجتمن ويلة سكن والراحة وااودة اة , u‏ » 


( ومن آیاته آن خلق لسكم من 2 أزو اجا توا اليما اوج 


بینگم مودة ورحمة ) ۰ 2 


2 


والجنس دافع ننپس کل الدوافع ٠.‏ 

ويختلف الانسان فى الاد ك عن التفكير السيكولوجى الذى حصو : 

' الاتشان فی شعور التفوقٍ کا هرر أدلر أو عور التقض کما قرر یونج‎ e 

٠‏ ليس هذا هو الاتسان ا ای حال ولكنها جزئية من جرئياته قط ر 

:والاقىنبان لين هو المدربنة التجزيبية ولا من شانها أن نضعه علي الشرحة 

٠٠‏ لان ادواتها داخل العمل تعمج عن استيعاب قكوينة ر ل 
ولق ف اناا المکرلوة ائ فر ل اه ب ا 

الغادات ا فة 2 هذا ينظبق لئ الحيوان . 


Les: :‏ خیلهن پازکق اقلاق اضتاحب: ا 
5 د ڊيب ان من ,اكع ۆچەهي تاریخ االبشرية. ی الج 


ىذلا٠ صورته الوجودية وة ل 3 الانسان‎ E e 


تبظ. حیاته بالقهر الاجتجاجي الذي ی لایراعی « مشبافر ج کا قرو کو ورڳا 


2 0 


ا معينة هي هذ5 االأرضن ا فان من اکر 8 بتفسیر الضاريخ 
اانکاں,مشسية الله أو افباتها مع ع انار فعالية الاتسان : َة 


ا a‏ الاعف ى الله تبشارك وتمان خا هذا الكون 
فأودع یه سننا تعمل ۔عملها › فكل ماقی الكون هو تحت سيطرته وما 


ا شباء الله كان وما لم يشا .لم يكن . وشاء الله ان يتمتع الانسان بخيرات 
٤ e ۰‏ هذا السكون د التجاح إن اذا أحسن اتال هذه بعد e‏ 


ا وع ذلك فطاة ة الانسنان محدودة ST‏ و ل ت 
٤‏ وتخرج, عن طاقته وكل مايستطيع أن يفعله هو أن يتبع أساليب الوقاية . 
متها لا مع وقوعها' > كالزلازل والبرآكين والأمراضش واوت والليل والتهار 

اوالفصول'. وهناك أمور أودع غيها للانسان ميزة الاختيار فى حيساقه 


٤‏ ویاستممال خواسه لاختيار. المبداية آو الضلال د ا الى الحق او 


غ 


` الله هى اة ألو الوا بات القوم الظالمين‎ ORT 
ومع ذلك فما نسميیه أسبانا لاتفود 1 رادة الله فالارادة الالهية کرړه د تعبال ا‎ 
حرة طليقة فيستطيع خرق هذه السنن وحصضول نتائحها ٍ من .دون حدوثش‎ 0 


آسبابها المقدرة لھا کا یحدث الع ٤‏ فقد لاتحدث اتقاج بالرغم من 


حڊوث اسبابها غالله هو الفى خلق هذه السنن وهو القادر على ا 

1 مقعولها ا ) قیسسن ss‏ 2 
a)‏ ( 

شبهات حول امنهج الغربى والاسلامى . 


' ات العلمى العربى يقو على الهوى والاسستعلاء ولا يصلح‎ 0 e 
شوى . ا‎ EE اناج 'الطبى الا إذا‎ ۳ 


ا ا 


a‏ د 


3 وقد و مناه ا الغرعياة هزائم موالية ت‎ e E 
لانهاً اعارضت الفطرة وطابقت الأهواء ولأنها لبشريتها لم تتهکن من‎ e E 
اتحولات الزمن والبيات . :ان أخطر حقائق المنهج العرتن هو النظر‎ a. 
الجزثية والانشطارية ولا ريب ان انطلاق 'المسلمين على كل المستويات‎ 
الاقتصاادية والاجتماعية لا يمكن أن يتم بدون الارتكاز على قاعدة ابناسنية‎ 
. تون ادر والنطلق ونقطة البدء ونقطة النهاية الواقع أن هلذم“‎ 
٠ ا القاعدة ليشت شوى المح الاسيل أ الذى ية الالام لبثاء لمجت‎ 
وغل هذه القاعدة تقوم الثقافة ويقوم النظام ا والاچنماعی‎ ٠ ٠ 
ر‎ E ., اي والتربوی‎ e E 
لقد وسل ألفكر البشرى الى . اع لرسالة إا ا ودين ا‎ 1 
0 الانسان لنفسه حق' التشريع وتحويل اهسوائه, ,ومطامعه ال‎ E 


ع ن 


الک لغرب الآن مجاصر بنظريات ثلاث هى النظرية الادية 
3 داتع اا الاقتصادية والدوافع الجنبنية ء واجوام الوجودية ٤‏ وها تر 
من المسئولية اة الربية وتلق تلك السثواية على ال التب والتی هذه 

2 لداع ا العتف واس وای الحقد والبقض ‏ 4 الامتام ب , 


التجرية والتجرية اوي 8 


وقد ثبت ان 


E 
الربای ا لانساتى الطاع , وبين امج الف البری » یت نری.‎ 
۰ لقوی النازية هذا الإاقتطراب حیث ن‎ I اتات‎ a 


البروتوكولات : E.‏ الى الراى a‏ یجب بادیء ذی بدء ان 
غربکه تماما » فنسمعه من کل جانب ویشتی الوسائل راء متناقضة لدرجة 


تضل معها ارق + غیدرکون حیقاسف ان اتوم سبیل لهم الا یکون لهم رای۔ 


ا اى هو القضاء على وحدة الفكر الجامع التى اقابها القرآن 


الآمة الاسلامية وخلق الصراع الفكرى حيث نجند ذلك الغزو التتابع ٠‏ 


الذى لانشت؛ ممه ائ فة :او فكرة ٤ ٤‏ والذى ينقل ا الحديث. 
م للانسان از ل تلبث. ت نواه بنظرية مضادة ¢ ومن هنا 


f ا ا اتخات ا قريّة‎ E 
الفطرة الانسانية : سحقت بتو ة وظل الإعلاء والانتشار للنظرية' النجرنة‎ e ا‎ 


. شان فروید ودورکایم ومارکس فی نظر معارضیه‎ e 


SS 5 


الى نظرية اجتماعية كاملة . فاذا جرت محاولة للتوفيق بين النظريات ٠.‏ 
المتصارعة على طریق البحث عن النطرة والأصالة رمى صاحبها بالتلفيق 


. وال « ر ن يظل الصراع قائمما . 


۵ 


وتکون نتيجة صراع النظريات المختلفة فى مجالات الفكر کک 
ا آن تۇدى الى خاق دوج اللامبالاة والعزلة والاتفصال فتتعبق 


الخد او الوا الشعددة ازام قضية وأحدة a,‏ 


ا ۴ ميزة انلا آنه صسنع اف اة اي کر م 


: - 


1 الکرعمدولیتن. للانسان ان يضع مغیوبا ده ا الناين عليه ۰ 


س tl‏ أن البضاعة الفكرية والققافة تى ها لري ا الى dM‏ 
اة الاسلامية ليست مجردة من الأهواء والتكظيطة ارم اداخ ٠‏ 
ترات :البلاد التى يتور يها مضادر الطناقات دون أن يقابل ذلك 
ققدم تاع تکنولؤ جى وانهاً حافلة بالمعضلات والطق والتاقفن فن 
٠‏ كل مذاهبها السياسية والاجتماعية والاقتصادية ٠‏ وأنها. فوق. كل ذلك ١‏ 

4 : تدعو للسلام باللفظ وتلوح بالحرب بالأدى والسواعد وبریق العيون RE‏ 
ا ۋالاستان | وتريد من العالم' التخلف أن يستجدى اذتها ھی کل خططه فی 0 
التقدم وا ن يتقبل الوصاية ال وو ك ا الواقع ا 

وکل ذلك ملم به مى القانون الدولى الذى فرضت أعزافه على الشنعوب 
الجديدة كشرط الساسى فى دخول المسائلة الول ةيوم كان الرب _. 
E‏ المسيحى متفوقا متقشدما يصرف شئون الشعوب الختلفنة فى اقريقينا. 


e 


ا وطلينا أن ندرك ان الفكر الأزريئ فى السيامنة والطسغة والاقتطاد : “ 
بعد أن كتبت له الغلية والإنتشار وبهر أنظار الشعوب الأخرى فى . ٠‏ 

E |‏ من آسيا وأفريتيا عجزا عن الإحتفاظ ESC‏ 
a‏ ن للشعوب الأسيوية والأفريقية ان مايقد البها من الشرب إو ى ۰ 
پکی من فلسفاات وافکكار ساسية واقتصاد وفلسغة لايمكن ١‏ 
N,‏ به واستتیراده دون تحفظ کا تستورد 1 3 


ّ اختلاف فی | ن العلوم النظرية والعملية تراك ۱ اسان 


a لان هذه الأفنكار تتا تتاثر بالذات ا والاريشن کک‎ e 
وبالمقائد والمثل الدينيبةوالقاريخية والأخلاق السائدة لقد. كانت رسالة‎ 

م عمق حرکة من جرکات انرز والجديد | لانها بادرت من اللحظة و 
ية ا ا 


ا 


امام العدل الالمى وأزالت ضروب . التباعد. بين الشيعوب_ إلم تقو عروش ٠‏ 


: چسری. وقوصر غلی :صد قا التحرر الذى تدفق. من جزيرة الوب . 


وتات الطبقة الساسانية الفسارسنية المغلقة على صخرة. المساواة 


وانچلی الاشتيداد البيؤفطن' عن سواحل حوض البحر لابين للتوسبط , 


فپ اهت اوریا المالم الاسامى اسم الصليبة تلفت مع ٤ a‏ 


الفُولية القرسة الازية لتفويش ' الام الاشلامئ » فتقوضك: الدؤلة 


اللاسلايية واصیح العالم بحاجة الى من يدعو ه للعدل على اوسع, طاق . ٠.‏ 
7 ولتاركانت رسالة المنلمين عالية الأهمداف اعلنها الاسلام 4ة . 


لفقت بها العربيةرلغة وتقيلتها .الشموبالتى اعتنقت الأسلام وانضوت' 
٠‏ تحت لواء الأخوة الاسلامية ولكفنا نسينا تراثنا حقبة طويلة من الزمن ٠٠ ٠‏ 
٠‏ ااووقفنتا مبهوزين مام التقدم القربى .الالحادى :المادي. فجيل:الينا أن . 
: کل تقدم رهن بتقبدم الغرب وجهلنا أن الحضارة والتقدم تغيرات ٠‏ 
3 و متقلبة وأن جوجر تراثنا الاسلامى هو فى التعمامل الحضارى ٠‏ 
7 والتبادل بع جميع انواع الحضبارانق واليقاة وا والفاينبنات والإخذ مله" 


ا نهج تالعلمى الاسلامي 


رسم e‏ الحسديث اضول ال العلمى الاسلامى فالبحث فی ١‏ 


سلابة الرخال من العلمون اتال اند ان الم ساسلة اسي ن 


کک لخديف : عن شیخه . 


ليخاد ل ê‏ کہا تمیز بطريقة | اا ولک امل مسندة .: 
اح بن e‏ وهثمان کین اا شیمه E‏ 


e a ۰ 


ا ودوج فم يفنل صخیح 'البخارى وة ارا تاتون 
YU AS‏ اة الى أنه اقتصر فى :كتابه على ذلك الحديث.المرفوع الى n ٠١‏ 
a‏ ولم یهزخه بغیره. بنا الموجوفة على TT‏ و التابعين كنا 


کن 


مقع البخارى ٠‏ | 
وځار فل ا ا الثقة 0 اتوی من الثقة e.‏ ۰ 
شتراطه غۍ الراوى للحسديث لقاءه پهن ادو عنه و مرة ق واخدة | 


3 ا ”ملم فقذ اكتفى بمغاصرة: الراوی ل رو عنه: وان ايلقه‎ 2 ٤ 
ققق لى انه ينظر الى أهل. السة فيؤخذ حديثهم وینظر الى آهل البدعة‎ 9 
٤ : فلا. يؤخذ حفيثهم > وقام علماء الجرح 'والتعديل ان قال الرواة خی‎ 
5 الضبط والمدالة:والاتفاق فمن:عدلوه قبلت روايته ومن جرحوه رت روایته‎ ٠ NT 
٠ ٠ وکا التاريخ خير يلاح يتسلح به الطماء تجاه االسكذابين‎ e 

٠ e‏ زد م عن ن المحدثون با بالتقد' ا اللحتدينك کسر ا بالنقد ا 


٤ ۷ س‎ 


. امه نمنعه يوه نښتله ثم ندم د فنشأت المحزماتا وان رة الالوجية امتا‎ e 


ابعبادة الججر.ثم الحيوان ثم الانسان" ثم الالة ثم العلم ٠‏ وذلك' ان ن القرآن ‏ 


5 یقرر أن الاسلام ابتداً a‏ البشز وکاذو اد «لايخيدون عن التوحيد م ادت 


اافحرافات بتقدیس بعض الأشسيا ثم انسوا بمرور الزمن أ ن هذه مجرد واسطة 


عبد و هاعم :دون الله وتا أن: هذه الانحرافات قد بخدثت فی اعصور ° 


4 ممتدة نسحيفة :ملا لیل :علۍ “مايقولون والحكم للقرآن ۇحدە ھی هذا المجال 


9 بحکم العقل والواقع ١!‏ بحكم الايمان وحده . 


ا اتسا التب توحيها ل ت ی ات ودود س 


انيا es‏ الحبرية عة ا ر ا الاس 
ایست له ارادة واته ملس غير مخیر فقد شاه الخالق تبارك وتمالى ان 


يكون الائسان قوة مزيدة فعًالة فى هذا ا ٠‏ وقد أعلن القرآن أقراره " 


٠‏ بأثر البشر وفعاليتهم : « ظهر الفساد فی الب و البحر با كسبت أيدئ' 


٠ الاس » وان: التعلل بمسيثة الله باطل ( وقال لذن اشرکوا لو شام‎ e 


الله ماعبڍنا من دونه من شئء ولا باۇنا واکان E‏ 1 
به إت جم نبل لن اسول اه ابعر , 


كذلك يؤمن الاسلام'بالجبرية الادية. ألن تقول ان الالسان لب ٠‏ 
له ارادة وانما الوسيلة المادية هى التي ترسم التطور ,الاتتصادى ثم الواقع 
الاجتماغي الذي یجب ان ن فی حیاته. فما ينحته کک مڻ اصسستام 
و وتماثیل ا تتحكم فی حاته كما يزعم هذا التفسير 


» اتون ماقنحتون والله: کک وما اقفولون :6 


2 اا سوام مبالفة . 


٤‏ الفا : ٠‏ يۆەن لاسام" E‏ حك الطورية للعريخ ا 
بارتقاء الحضارات حضارة يعد حضارة وعد أن تر تقى الحضار ت الى ار ا 
مایمکن تظهر فی حضين الخضنار ه كار معادية لا اوق 


ا تالقديمة وتکون نتيجة هذه e‏ ار بين 


۰ لقديمة جكيدة ن موجودة م بن الشابق کک تقوی : فی ٤‏ 


a E‏ ,مغدودین 'ولکن الاسلام لا ينك اثر الاثراد نامل ر 
فوامل رنسم 'التاريخ بها ودغ فيه من قوة سوام قي ,الظريق a‏ 
الطريق a‏ 


E‏ اثر فرعون ونو مرد لا ینکر .0 ان قرعون. ا شی الارن و 
ر أهلها شيعا يستضعف طائفة منهم يذبح ابنانهم ویستحیی نساءهم انه کان 
٠‏ هن المفستدين € وآثر ابراقيم ليفك قي انقاذ أمة من غببادة الأضنام وان 
کک یعادل وزنها بل يزنها : « ان ابراهيم کان :ل امة i‏ لله جنينا و 
E‏ الالام ا ية الجبرية انع ۷ لانه ا ية تظرية 3 e‏ 
E‏ االجبرية على. الانشان وتغطل ارادته حث اڼه يؤکد i ss E‏ 
م ومسئویته عن اعماله ومع ذلك قانه لا ینکر ر المجتمع فى سير التا ریخ 


E‏ غ هئ اغطاء اا لتیار والجبال والقضاريس د هی آل ت 


الانهزام الوحيد » فقد E.‏ ا اخری متها عب 


ا الدراسات ا الاستفر راقياة الرو. و ية الية ت الكت د 8 يقو : 


N 2‏ ا 


E E‏ وتروی ررمي اتی الحركة البابية البمائية والأموال 


ا التخل يلي . e ٤‏ اي الروسى 3 منوجهرخان, الى اال : 


a 1 آافکتوز ی‎ e او ف هذه * الوفاق‎ E 


والبهاتية e E e‏ يه e‏ اروس , اة 


ى سرف اشتقاو من ا الانجليز والمغز: نمنیین u ¢ E‏ ۰ 


القادنية ابتکار انجدزڙی صر فان رة للْقّضاء على دعوةالجهاد اللاي 


الذی کان يارسه علماء المد الابرار عرئنا الى ای حدیجری التخلیا e‏ 


ا المتلام والمسليين 1 


وقد جاء تحط فی ناء الحزكة البهائية نتيجة لطموح 


م 2 يلاء اليلاد العربية مهد الا E‏ 


e‏ واینکفنتان واستولو! E‏ ا الاسلام الك 
O as‏ الى سطرتها . 


ا اللقر امل واخوان. الصفا والاساميية e.‏ (مع تصدد... 


الإاسماء واختلاف الأزهان ). والمدف واخد > كما سخرت فلول الدولتيل ٠‏ ۰ 


اة والرومانية طوائف الهجيمة والقرامطه واخوان الصناً ل 


الفولة. العباسية في العصس. العباسى كما اشتغل الصليبيون الاسماعيلية 


والنصيرية لحاربة ال زنكى وضلاح الدين والتجسسس عليهم ‏ وقد استظليت . 
دول س هذه الحركات ال ا الخلافة الاسلامية N‏ 


وقد نھنت اثورة البلافة: على أروسيا ذه الخطملات ن لیر 
فرصة رة التيمر فی e 2 a‏ منذ ذلك :الحين وحتۍ .اليم 


1 اع ا وة , وباتتتال الومباية ا الخركة البماية الى الاتجليز 


فتحت صفحة جديدة ق من ازدهارها . وقد اوصاوا, ,من دېسوه من عملائهم 
8 ا ایهم القيادية ٠‏ وجددت البهائية E‏ قی یران ونمت ا 


لاسؤتية والوكالة اليهوفية غق 11 
بطین لانشماع الول ار 2 
التشتفار خلال الزن اى حیث E‏ داعية مالين اة ا . 
مستخذمة ذلك الاغراء الانثوى اوتقخیم جسدها باسالیب شيطانية لجر 
الشاب الى الطاتفة E lS a ٠‏ 
کا أن الحكوبة البريطانية حملت الك ا الابطالك ا 
اقضائی شار شه ,الاطئية البهائية فى دعواها ملكية ہنی ا 


ھی بے بغداد 2 


وك e‏ «الفشق بين :الحافل البهائية ٠‏ کا كاونيلة ٠‏ 
E‏ امیرائیل فعد انشا حیٿ. نهج اليهود يدور البهائية: :المشتاغد فی تمکینهہ 

2 من انشاء دولتهم ٤‏ ودور نداء ا لزا حسين زرأس الحركة 'البهائية وابنچة 
e‏ عبد البهاء يهود العالم. بالتجمع فی فلسطين خلال القرن التاسع عشر ٠‏ 
ود ا E NE‏ وادی' الروتارى 
لليرتر تمویها وخداعا للسذج ٤‏ ابروا للدهائية اة خديدة تحت E‏ 


a الفرعوني‎ : . 


٠ عبثا بحثت عن الحضنارة الفرعونية فى كيان مصر‎ : ETE TN 


٠ الخديثة امان ان الحضارة الفرعونية قستد مانت من قديم » وهذه حقيقة‎ E 
' .. يجت أن تكون نوضخ تقر الخادعين والمك ومين على النتوات» كليسيخ‎ ٠ 
الفرعونية الا تلك التماثيل المكدسة هى المتاحف أو المعلقة على اسفوح‎ ٠ 
٠ اما فن الوادى' نقد انقزضت كما يتوك. دكتور جمال حمدان‎ ٠ الجبلال‎ 7 
كفا اتقزضت من قبل تماسنيح اليل فيج النهر» وان انتقسال بطر‎ ٠ 
ETO الاسلام بعد أن مرت .بها الدعوة الايراهيمية الحنيفية. ودين‎ 


عيشى ليعطى الصورة النهائية لحضارة كونها الالام ولثقافة بنناها ٠‏ 


٠ :‏ القرآن واللفة العزبيةويمثل وضعها هذا .انقطاعا طبيميا لا سبيل الى 2 


انتفادته مع الغصنور الحديثسة والديانات اقشديمة وله سكن الخروة : 
د والعربية خديثة على مصر بدخول الاسلام بل كانت موجات. متوالية خرجت 


من الجزيرة العربية قبل آلاف السنين ووسدت هذه آلمنطقة وأعدتها 
u‏ للنقلة الى المرحلة الأخيرة 


(Vv) 
©( التفسر المادى للتاريخ‎ 


ا التفشير المادى الاقتصادى للتاريخ ان يضور الان ا 


ا ا الارتقاء المیدئى يسر الى جنب الارتقاء شی الود تل المادية. بینیا التاريخ 


i‏ لفننا خلاف هذا الامر. فى بعض الأحيان بل فى کئرر ۰ فان 


اقظمالوشاقل امسادية والمعلومات العلمية تسر ر على د ا یر بالذی تسیر ٤‏ 
e‏ ا غۍی ارتيا الزعوم . 


: مداتا الذلك غری الایایء 2 تنش | انتکاسات 
البرية ب لان الجبامة الأول الف فثل المنسدا البشرتی ا 


٤ 4‏ ر الحرب على الهاعة الثانئة :الت قشل ادا البشرى الشات وو كاة 1 
كار المبدا الجماعة القابية بینما ‏ تة من الوسائل الادية اة والمعلومات 2 


e 


٣ :‏ ج بل قد د تستعمل نفس الوسائل | اذا حملت محلما ن فن جریا e‏ ا 


5 5 
ا 


ا من ة الانسان u‏ يقوم بوضع a‏ ت حتی  y‏ 
البشرية اخصوصا وانه لم يخلق. لهذا الأمر “٠‏ ولبكن. هن المغروض أن ٠‏ 
ا تظل اده فى هسىقو !ها عل الأقل ان لم تتقدم قلیلا بل :الأصح | ن ققدم E‏ 
۰ و ليلا تجندا. ققستلمر: فى تصحيح اخطائها کلہا واتتها الفرصة. وهذ 
لاب" فی ارتقاء الوسائل المادية ارتقاء كبر! بینما تنتکسن اميساديء 
وللفظلم ينما تسس الويسائل اا لإدية ال ارتقائي تسیر مادء فن 
خط منحتی :تزتقی ارتقاءابنيطا علي شسکل 'منحی ثم تتكس انتكاسة ا 
ان ن المحالاك تضادف قيها ٠‏ الوسائل. الادية. افتكاسات مع تهديم 
لكا e‏ التهديم بسيطة ٠‏ ولا ٠‏ 
ج شی کاب TT e‏ 


(A) 
: آهل ا والجماة.‎ 


1 ان مڏذهبنا. هو مذهب ا السنة زا و مدهب الفلاسفة 
و :الباطنة أو المعتزلة الغلاة ۳ و التشوف الغلسفى > ولقد کان من عظمة . 
الاستلام کاله ران جع بين المقل. الذى عرفه المعتزلة, > والقلب الى 


غ ٤ (o:‏ ۰ 
لون ا a ٤‏ انانم لتاق يما فلي عة ا 
هن Sk‏ ا چان * 


ولي هيك .الرسنول: لاهل بيفه. TS‏ ا 


٠ ة : يا عباس ٠يا ملى>. يانفاطمنة 7 العملىا ماف‎ aT e 


لن اغنی عنکم من الله شتا . زقال لأسامه حين توسط فى رفع الحند 
عن المخزومية : اتشقع في حد مڻ خدود الله » والله لو أن فاطمة بنت ٠‏ 
محمد سرقت لقطع محمد يدها > فلا امتياز لأحخد لقزابتنه لرسول الله ٠‏ 
٠‏ ومفهومه أن القرابة قربة هى آبو. بكر وقرآبة هى على › ولقد قال الله . 
باك وتفالى لوح خن ابنه. الذى خرج عن مفهوم الايمان : انه ليس من 
أهقك فالضلة ى الاسنلام بالعمل اوليست بالنسنب > ولقد ادخل الننليوق 
۰ مفنهوم. التشتاع داخل فتكزهم فأضوا أهل البيت 'خينا ضحيحا ولنكتهم ٠‏ 
#خهظو! . بمقهومنهم -ااشكامل بان الله هو خالق كل شىء وان الرسول شر ٠‏ 
یوحی‌الیه ١‏ قل انما اتا بشر مظکم‌یوحی: الى ) والمنلمون بعد ذلك متمناوون ` 
ليس لأحدهم أفتياز»وليس فى الاسلام ارتفاع اللقلب عن العقل او العقلن 


٠ ۴‏ عن القلب وكل الذى قالوا بذلك بعسدوا عن هم توازن الاسنلام ونكافله 


اومن هنا فنحن ندريس القلسفة ولكن الفكر الغلسفى ليس هو الفكر ٠‏ 


1 الاسلامى وانما. الفكر الاسلامى قرآنى المندز > ونحن ثحب الرسول‎ e 


وقلحتب اهل بالبيت ولتنكنتا تحرك دائما داخل اظار الأوحيد الخال للحق 
تازلف وتاخ لا هيلت له ٠‏ ونحن نكبر العثل وراه مضدر التكليف ولكن ‏ 


E‏ لاتۇێن : بافه a‏ ان ن يفضل ئ a a‏ هو 


e,‏ م e‏ سان الشسطافة على القرنكن ا وقغجاب وی ن لر ا التامز ا 


ا چ 


2 التق‎ ET 


LA ll 4‏ ابعتمد عليه ال ستشراق والشريبا فىدراسة السلا 


ا اللكابة عفه لاثة مصتاذر e‏ ا 2 e‏ 


الفكر. الغإسغى الذى > تبه این ا .والفارابی وا ۰ 


E‏ فقد ابن سینا على ایدی. الاسماعاة وابن. مسکویه اتصل. 


العبيد ثم ۽ بملام ت الدیلبی: وکذلك با ماكتبه ابوا البركات ا 


٤‏ : الفكر ا ا e‏ کتبه اتل ایی ا 
e‏ در والجلاح اوالسرروردی فى فلسفة ٠‏ 


a ا ان قلسقة الفارابی م فی تفسنير انبر تقوم م ا‎ e 

7 dT مفاهیم الباطنية وقد استقی الفارابی والباطنية. النظرية م من‎ i 
ا‎ e e e ا 3 هو جمهورية أقلاطون وفلسفة ارشف‎ 
E د اط ياهتاك القرق القالية من الكيمة ا لون‎ 
الذى ن اا :وقندا الشبهات ن قولهم الباطل بان ليابت :الله تاها‎ 

وياطنا وان هذا العلم الباطن لايعلمه الا ائمة .الشنيعة القائمون e‏ 
٠‏ والغائيون وانهم المهيمنون على التأويل > وكذلك القول بان القرآن: تقب" :: . 
e‏ ویاطن فهو کتاب مستور ومحجوب عن ا کتب: ا 


ا ل أن: ن کایهیا ر ل لاخر دعاة ا ينقصهم کک 3 
م کامل تو يدا رة 


ب 00 ست 


٠‏ ومقهوم التوحيد الخالس لا يكفى بتوحيد الربوبية الى الايمان أوجود 
٠‏ خالق العالم فحسب بل لايد من توحيد الألوهية الذى يعنى توحيد العبادة 
اى عبادة الخالق وحده لا ريك له من الأهواء والانداد والاشباه . 
١‏ والأوثان ( فلا تجعلوا لله أندادا انتم تعلمون ) فلا نکون. « ممن يتخذ ن 

د دون االله اتدادا | پحپونهم © کب الله f‏ هذا ف ل ل يەق التمثيل | 


۰ a SE I TG 


بوحدة کله باطل فا ن الاسشلام وحسده هو الذى حررن رالنان من عسادة 


4 ا شر الله . 
٤ :‏ امظ مافی لالام تجرده من وراثة ألنيوة د 


فان حقيقة أن النبوة لاثورث التى-قد ها الاسلام هى التى أعطت هذا 


5 الدين دفعته القوية حين عرف الناس فى آفاق العالم أن الذين قاموا کک 


٠٠ الدين بعد .النبئ ليسوا من اهله أو قريته لقد وضع الاسلام:قاعدة ذهبية‎ ٠ 


ا هير لن خلافية ا من بده انما تکون للاقرب فی. الآخذ بكقاب الله ٠‏ 
2 وأسوة الرسول ومن بين ھۇلاءِ الذين قریهم :الرسول اليسه من 
وهل او رنه وذلك لفضلهم ورآیهم وسیقهم الى الاسلام Oy‏ 


ا E E‏ تی الشسق . 


ا ا وواه افر اله اه ۰ 


i‏ ا فقد دعا الى الاختيار اللاصلح ورای ذلك اكثرا عدالة 
. ورحمة 8 


فی رة مخدودة من عضر ا بینما تبین الدراستات الاجتماغية 
٠‏ والنفسية أن الاسلام وان تخلى عنه الخاكمون بدرجة او آبأخری فاته ظل 
یحکم المجتمعات ويو جھهها وتتغلغل روحه فی أعماق النفوس وتصيغها وقد ٠‏ 


ىتەر ايان يعطى هذه الفاعلية الاجثماعية والنفسية الى عهد ٠‏ 


تریب حيث نححت ا إۋامرات الغربية فی تجمید قدرته غلی چ النفسى 
2 اااي 5 


8 e 
٤ شبهات حول الوفنية‎ 


ق الام الامتداد الفكرى والتق اش : بین a‏ الاد ا 
6 عن آلعرب آولا ثم قى كل مكان ذهب اليه > وقد ذهب الى کل مکان واد 
a‏ جع النحل و ا ثم ا 2 الو فی العام کله ا 


وقد صدق من اال أن الاسلام ا المتلالانسانى TT‏ 
: من قیوده التى كانت تأسره حول اللمعابد وبين آيدى' الكهنة من اذوى .. ۰ 
E‏ الأديان , الختلة ر .الى مستوی الأعتقاد پجیاة و هذه الحياة. ۰ 


1 5 خلصض الالام الفكر الانساتى من وثنية القرون الاولى ‏ ۰ 

TT‏ وگن ار كاي اللا انه خر الا نرف الفكر 
i e‏ ی والؤثنى وال ادى الذى؛ تشتكل نتيجة اسشتعلاء الدغوة العنصري بة 

ھ e‏ 2 أو خط تر الزإيمطة بين الالوهية و والبشرية او مجولة افا رة اله هة 
O yS‏ 'البشرية ووحدة الدين وتات الآخلاق او حول کک 
الإخلاق:والدين ٠او‏ بين العبادة والفزيغة 2 والدعوة :الى .أتكار :انغيبة:. 
والجزاء ا الدموة الى سننقوط التكليف اؤ الفيض والاشراق والاتحساد 
والحلول, او فض الذين. عن المجتمع والدولة' :او طرجح النظرية الاي . ٠‏ . 
التكزة لوجود الخالق او الدموة الى الفطل والاباحة والحرار من الضوابط. ٤‏ 
E e‏ 0 7 


1¥ - س 


التتاشح والاشراق ووحدة الوا والخلون : ا ونه منهنج اة ا 
٠‏ ونظام مجتمع فان يئر الإعتراف بالرغائب البشرية واباحتها فی لطار_ 
الشريمة والأخلاق والضوابط الحامظة للشتخصية. الائسانية من الانهيار 
والتكال ومن لر ا بين الرغائب المادية والأشواق الروحية » والاعترافى ٠‏ 
بالطاقة والجهد حيث لا يكلف الله نفسا الا وسغها ء كلك يقرر ٣لاسلام i‏ 

منهج المعرفة الجامع الذى يرف الفصل بين اليم ويدعو الى ا 

u ۳‏ دقيق “ واقرار مفهوم التقدم على آنه تقدم مادی ومعنوی معا خالْض .. 

لله ٠‏ وحيث يقوم منهج المعرنة على القرانية الخالصة ولیس النهج “الغلسفى 
او المنطقى » باعثباره اصدق المنساهج واقريها الى الفطرة البشرية 
وقد جاعت الشريعة الاسلامية ذات قواغد كلية 'واطار ات مرنة ومن هفنا ١‏ 
شلاخیتها لتگون؛ شريعة انسانية عالمية صالحة لكل زمان ومكان > وقد ٠‏ 


.. قامت على البرهان وتحكيم العقل والنهى عن الهوى وفتح باب الاجتهاد‎ ٠ ٠ 


كفك ار الاسلام القول بغير. دليل وقرر عدم كتمان العلم ودعا آلى ٠٠ ٠‏ 


التحرر من التبعية والتتليد وآقر منِداً الأصالة وفرق بين المقائد والمعارفق 


عامة وفرق بين المعارف الجوهرية والمغارف غر الجوهرية ودا النظر ‏ 
الى ما يقال ودعا الى.معرفة الرجال بالحق وفرق بين مقاييس العلوم‌الادية ٠.‏ 
وقابيس العلوم الانسانية كالنفس والأخلاق والمجتمع “ كذلك قرر الاسلام ٠.‏ 


أن .كون عمل الانسان خالصا لله ولخساب الله وبالوسائل التي ار ادها ٠‏ 
الله:وفى الحدود القى حددها وى الاطار الذي رسمه وعلى الطريق 
0 الذى سار عليه الأبرار والمجاهدون . 
e‏ كذلك فقد اقام الاسلام قاعدة التوآزن بين مختلف a‏ البشرية e‏ 
وخاصة بين الروح والجسد والفقلّل والقلب ورفض التطرف ممئلا في ٠.‏ 
الاباحية ا هبانية على السواء » وممثلا فى الترف والحرمان فحال يفك 
بين خطرى الكبت والانحلال »وهو اذ يوازن بين المسادية والروحية ٠‏ 
ھی الانسان يوازن بینسه کفزد وبنه كعضو في المجتمجع فالفرد جرء من : 


ا المجتمع والمجتمع هو کل الأفراد ٤‏ وبذلك تفادۍ الاسلام انحراغات الشطط ٠ ٠‏ 


2 واخظار e‏ وقش على مایسبی براع ا د ل 


والتدمر الذى : يفرضه الجمود واعلن آن کل معطیسات الحيناة ة مطيوعسة : 


لاخلاق ‏ و اندر ئ“ واخلاقياة الحياة من a‏ .1 
2 الدتايا الاراع + غوق اليبيئات . 


a الفرذ للفرد و :وعيودية‎ e والاسلاي هو الذف‎ TT 
االلهچتمع. وعبودية التقفس. الانسانية والعقل البشرى للاوثان والمادة و‎ 
الانیسیان ھن اکل عبودية لغ الله تعمالى ˆ : وقرر ا امجتمع. فی‎ 
ا ا عن کل اق رة وأقام .المدل الاجتماعى عل ا التضامن‎ 
8 والمساواة والأخوة ۰ وفی الاسلام التقى العلم بالدين الاسام هو الذئ.‎ ٤ 
٤ دفع البشرية ا الخروج هن دائرة النهج الیوناتې القیابى الي منهج‎ i 
التجريب نفا المسلمون المنهج التجرييى ثمرة دعوة القرً ن لهم بالثظن :فی‎ 
الكون. والتأمل فی السکائنات ومعرفة أسرار الوجود وجعل طلب العلم‎ E 
وحث على العناية بتنمة العقل ا‎ ٤ فريضة لى كل مسلم ومسلمة‎ 
| واقر و ایل علا انه ل الدنيا اواتديت‎ E فل العلم‎ 
TT . والعلم فى الاسلام بزكو بالاتفاق‎ 


ا ا واقام الاسام (لفطرة ودما ال قائها وشن بالنهی ع عن افسادها. 
و س ا عن الق وال آن ب يفير ٠‏ 


e ّ 


(e 
شبات کول الرقيق‎ 


قد لمات كفب 'القارتخ :اة yT‏ 
تجارة الرقیق شى افريقيا گانت تجار ة عزبية يحترفها العرب الذين يشترون ‏ 


او يخطفون الأولاد والبنات ويصدرونهم الى الجزيرة المربية وما وراءها من 


بلاد. المسلمين لیکونوا, آلرقيق وا ا 


E i : 72‏ ا 


ولقد کشفت الأبحات ا E‏ الزن > ا" فی 


ر الاستعمار وان تاب «جذور » الذئ القه التاخث النضنك اليكنن هيلى) ' 


م هن آن الفين E‏ هذه التجارة على طق و ۰ 


قرق مختلفة للذهاب ال افریقيا لشراء الرة شی واضیار الأصتاف ا 


: ا القسوة والعنف آو فی تولی بیع اأرقيق على الشو اء 


۴ الامريكية لأصحاب مزارع القصب والقطن و وان ھ هذه e‏ الوذاء ١‏ 


عن قصور هم e‏ ا ا فی ي بک ا 


2 هذه الدول الاسلامية وتفككت بدا الأوزبيون: يتيتطلون ءال آفريقيًا ومارسوا..‎ E 


#جنارة الزقيق ثم بلفع اوخا فى ايد :الاتخليز ج وقد آڑی الانجفيز . 
واستمثروا أموالهم فى تجارة الرقيق. وتكدضعت الاموال ر لحد .. 
مصنادر الثورة الصنتاعية ل 1 0 1 e‏ ا CEE‏ 


منك بن التديرات مایذهپ ° أنه جع من ارتيا عشرون لیو 


lL‏ وصل ن فصف هذا العدد وتي ا تجارة الرتيقة a‏ لاا 


e‏ 1 ي 


1( 
الفيمة والينة . 


ا اریت بين ال نة e i E‏ 
n‏ الوجدق الاسلامية نوف يحدث أثرا لا مثيل لعٍ هى تاريخ اليقظة السلامية 

فد کات المحاولات للتفزيق وتعمبق الخلافات من چانب التقيوة الأجنبى : 

اا E‏ ا خلال القرن الماضى للحيلولة حون الالتقاء بين شقى مقى الأية نن 1 ٠‏ 

اون لا اله الآ الله . غي أن الأمر يقثضى اعادة التظ ة فی سال E‏ 
اهمها الالتقناء على حب رسول الله صلى الله عليه ولم بوضبقة هو لل 
e‏ وډه المعصوم بابو ة والرسالة والوجحى وان تكون العاطفة موجهة الى ٠‏ 
حب رسول اللبه صلى الله عليه وسلم متابعة له وانستئناسا به وان تکون 
٠ ٠‏ المسباجد اکر اهمية فى نظر المسلمين. من الشاهد, بعيدا عن الزخرفة . 
٠‏ الشيديدة المسرفة قى استعمال الذهب بالفجة وان يکون هناك حرج ٤‏ 
a 0‏ 8 فی آڼ تکون الاماية اف للنبوة مشماركة لپا فی کثیر. ن 


NSE,‏ ت وآل٠البيت‏ هى صلة متابعة على ری لدتو 
و a‏ دت عن جيضة االدين a‏ م e E‏ 


اد فهذه الاه اة لزان مر الخال التبا جيه PF‏ نجھ . 
ساجد هنذا الاقيبال صلی الصلاة واد ¢ 4 


سا ا س 


O 5‏ هذا الهيام بأئمة أهل البيت قد وصنل الى حدود عالية بظهور ٠‏ 
ور لائمة اهل البيت وآمير الؤمنين على بن أبى طالب فى امساجد | 


ا والبيوت : 


زيار الافرحة والشاهد ود الرحال. اليما . مما تھی عنه ا 


ll 


E‏ افر ن اللكن ان اتوه الها :لن الو الف هن 


ملت كل للم وان حتير نظرة انراتا امل الشيمة الى صحاة رسول 
e‏ الله له وازواجه ا El‏ 2 غلا 2 ا حقیتی. بالاخترام E‏ 


الات اتان ٠‏ 
الاأدب 


الأدب العربى ٠‏ 
الاباحة ٠‏ 
الأدب المكشف 
التجديد ‏ 
الفكر والآدب 
القضة 


u 1 رة من ابرزها القول بتفشی ان فى القرن الراب اهدري‎ e 


الحق أن يقال آن السجع لم يجد قبولا من الكتاب العلماء ٤‏ ولدينا شهادة ` 
امقدسى فى هذا لم يلق اديع قبولا من السكتات الكبار ٤‏ وآنما 
1 سب حب السجع والقوافى الى العامة » وقد اب ری اچ فی ر 
ضعف الأدب الفرانين وتأئره بالآداب القديہة وان E‏ الدراسبات التقافية 
ف مجال الاجتماع والأخلاق والساسة و من الجوانب الايجاببة فئ ٠‏ 
الفكر الاسلامى قوية . وتدا جاء هذا الاتحراف نتيجة لآاثار الفزوة 


ا الفنفوبية > فقد استمد الأذب الغربى مفاهيمه أصلا من القكر الاشلامى ‏ 
a‏ يعد, « الترآن ٠‏ قأعدته الأصيلة »› وبق حریصا ل آلا یح ج عن 


e ولكنه نأثر ھی‎ ٤ ارش الواقع الحتفة فل كن مهملا للقضايا الحيوية‎ E 


E‏ مرحلة. من :مراحله بالاثار الو ارد من الآداب القديمة والدخيلة قاضطرپ 
ار ه٠‏ حينا ثم عاد الى اأضالته . ١‏ 


:وقد كان الأب ا قادرا دوما على اة آمرين ٠‏ :الامنطوزية E‏ 


والخیال المغرق » والاشراقية ٠.‏ وهى طوابع وفيدت الى ,الأب العربى 
من لداب الفارسية والهندية وغيرها ١‏ .ؤكان. .الآدب العربى قى واتعيته 
: وارتباطه e‏ الفغلى والحياة اقرب الى مهوم ,الالام وجو هره ۰ 


ك آم يكن هتاك بد من هذا التأش ققد کل الأذب العربى 
E ll‏ کک الدخيلة ٤‏ وكان 2 


الشمراء القارسيون الذين اروا بالجوسية من امال بشار ب بڻ زد ر 


ُ e 


انحر والخبرياتوالغلمانيات وهو تیار ب بدا فریبا ودخیلا حرفا ا 


ا القول بآن « الادب المربى » فى هزه الحق قد گن ن 
e‏ مل وان ماسيق ذلك لم يكن سوى تلك الحصيلة من افر الذ 
ea‏ اعا اغلبه فا من بن الحكم وسجع الكمان فلا ازل القرآن 


2 والحق ;الل ¢ وک القرآن U‏ ومضونه ا ا ا 
٠‏ الحقيقى للأدب العربى الاسلامى الذى. تشكل فى ظل القرآن وجرى فى ٠‏ ' 


E‏ ولم يستطع بلغاۇهم أن يصلوا اليه » وسقطت كل محاولاتهم فی 
ا > ومن هنا نشا الأدب العربى من خلاله > ويدا النثر العربى. 
A‏ الالايي A‏ ویأخذ طريقه. ٤‏ متحرنا من سجغ الكهان کہا تول . 
اشع ٠‏ فى مشاميثه ونظمه › وان کان النثر القر ئى قد" أخة: المكانة. 
r‏ الأولى » وكان للقرآن نظرته الى القنعر والختغراء» محررا اتاهم من .. 

e‏ الغرور. والوثنية ومفأهيم الجاهلية > وفى خلال ذلك نشا أدب اواسع 

الاناق حوته كتب النسنة والشريعة والعلوم والتربية والتصوف u‏ 

ll غير أن مدرسة النقد الغربى الوافد الثى تسسلطت على الأدب‎ ٠. 
وان‎ ٤ قد حاولت أن تعزلل هذا ا عن مزاخله ۲ل‎ 
تقضره على جوانب معينة من شبفر الت‎ ٠ 
ر کان‎ ٤ کک الأسبة المرب الاد‎ e 


E‏ راه 2 فقند جاء القرآن معجزا » هز النفس العربية ببلاغته وش این ا, و 


Mw: ¬ 


والغزل' الى والاباحة هدقا من أهداف الريب ا تسان 
لاخراج, الآدب العربى من مضمونة .الأخلاتى الذى لا ينفصل. عنه و»حاولة 


اة الى الاتصها:: فى مفهوم الآداب العالينية ء بينما تستحيل آداب 
pM‏ وثقافاتها عن, التسذويب والانصهار فی آداب الأمم الاضرى ا 


تستمد وسودها وكيانها من .النفس والذات والمزاج الخاص « الذى. يختلف 
من أمة الى آمة والذى يختلف فى الأمة العربيسة الاسلامية فى الجوهر 
والمضمون كثيرا وعميقا عن الآداب الأوربية التى تستمد د جذورها e‏ 
من الآداب اليونانية الوشنية: .. 


الاباحة 3 فى الأدب [ 


كلمة «٠‏ ألاياحة ). تعبیر اه ا محمد فرید وخدی معرا به 
E‏ ر امج بلاق کب الياجة ى ميل : 


القرب والداعية الى ا حسرية الخدم د فی مواجهة اشوابد 


E‏ الحرية فی 8 اتن NI ie e‏ ق وهدذه الحرية ليها 


A‏ ماضدرت فی حدود, قاعدة وأضحة أشباسنية فى ناء الجتمعسات 
وقانونية ء وهی « بالق » € وتری مختلف الدجوابج. العقائدية 


ن للجماعة ا NT‏ ولكنها تحؤل دون ن ا 
u‏ الانسان او ازهاقها أو تدميرها بالاسرآف آى الانحراف أو التمزيق». 
وشند زبطت هذه الدعوات بين واقع الانسان الروخى .والماذى معا » 
وحاولت ان تاق له « تواتا » قادرا على بتساء شخصيتة والحافظة 


ا غليها وانمائها غیں ان دعوات جديدة ظهرٹ فی الفكر الأوربى والغربى 8 
e‏ .الشواء ن مجان اصسنتعلاء الفلىنقة المادية ولت أن تدعو الى 


تحرير الفن والأدب الغريى والغن الأوربى الى الاباحة بمشابة رد فعل 
لن موقف المسيحية والكفيسة والقسيسين فى القرب من مقاومقهملحرية ‏ 
الفكر ٠‏ فكانت تلك الاندفاعة التى اخر جت الفنسان والأديب من ضسوابط 
u‏ وقيم المجتمع مما فتح الاب لوجة طاغية من وجات الأباحة ٠‏ 


i 


E‏ من ادر وتارتخه وشوابقة وجذورة ا 


1 2 اقفن الاسلامى کان قبطا حلقات قاري يخه‎ e لك ان‎ ET 
۴ بمتومات ` وقیم دات طابع أخلاقی فی مختلف مخالات المفلاقة. :بین ا ر‎ eT 
o ا ا‎ i ا‎ 
٠ القزن الخالث الهجرئ خلال العصر .العباسى التى كشفت عن جوانب من‎ 
٠ ٠ والاباحة تمثلت فى شمر بالعض الشعراء لم تكن" الا مرحلة عارضة‎ 2 
ا و شنعوبيا التس مصادره من الفلسفات الپونائية والفارشية وذیانات‎ 4 
الجوس ومذاهب الاوية والزر اذشتية وغها وقد جاء هذا الطابع من‎ 
بآحة المتمثل ایی وای و وره في غ ټحدیات اخطيزة واجهتها....‎ a 
٠ 1 الخضارة. الاسلامية والمجتع .»> وهي تحدیات, اښ ظطربت فيها معاي الفكر‎ 
"٠ الاسلاي وتطبيق الشريعة الإسلامية حين ظهر طلم اتر الصف‎ 
وطوابع التسرى وأسواق الجوارى وغپیرها ما کان مخالفا فى ر‎ 
. ادى الى. رد فمل قوي م الاحيَة ,الإخُرئ.‎ RE م الاسلام‎ 
ر فسات الزهادة والتصوفب القلسةی ا چوار. مذاهی اليأطنيب:‎ 


` 


الأدب ا اشكشؤف: ES‏ 


بتجری الا التغريبية الدخلة ا الأدب ا والقكر الالام ٠‏ : 


وال العربية الى القول بأن الانب فن حر ينور اقش الأنساية 1 


a‏ ولیس له ان یعطل عمله ليسال عن قواعد الأخلاق ٠‏ وهذا مفهوم زیی 


کال ا البعد عن الذوق والضم وازاج الغربئ والاسلامی» 


2 0 فلوم العربی للأدب" آنه وخحدة e‏ ار الكلية ر 


والجثمغ a‏ نحو ا تنضخی فيه" بای فة ن “i‏ قى شيل الا ٠‏ 


: وهذا مایختلف مغ المغهوم: الفربى. الذى يتنتقل فی ے4 لادب‎ C قيماة. حى‎ e 


بانطلاقته وحرية الحركة بعيدا عها يعاث* به مجع :او الأخلاق او الدين: ‏ 
ن الفن والأدب فى الفگر الاتسآاى والقتانة العربية” والأدب العنزبى 


aT مغ الدين والأخلاق ولا يتتازض امعهما ليڙڌې دور؟ بنشاء‎ ٠ 
۰ اتارض اا“ نين الأدب‎ IETS هليش‎ > "ta ا الحياة الجمأعة والفرد‎ 


والأخلاق ٠‏ أو الفن والدين بل هناك تطابق واتفاق ٠‏ مثل ”ذلك التطابق 


> الق انل والين ٠‏ ونى مدا شرل الاكة اه لري 
٠‏ لان للفطرة. كلها منشئاواخدا هو الله والطم والدين كلاهما اجتمعا على ٠‏ 


استحالة التتاقض : فئ ال4طرة فاذ1: کانت هذه الفئون من روح الفطرفوجب 


تق أو تناقض دين الفطرة »> ؤدين الاسلام فى شىء اذا خالغته 


قى أضوله ودعت :صضراحة أو ضما الى زذيلة من مهات الرذائل .الت جا 


ا الدفعهنبا عن الانسسسان حتى يبلغ ماقشدر له من. الرقي ‏ فى. الأفس... 


والروح واذا خالفت الفنون البين' :فی شىء من هذا ھی بالصورة الى ::. : 


٤‏ تخالف بها الدين فنون قد جافبت الجق ودابرت الخير واخطأت القطرة.. 


:الى قطن الله علا النانن:والخاق ١‏ مني هذا ان الاي و القن 


۰ a > بایان مع الجين والاخلاق قى ,الفكر الاسلاى والتتادة المربية‎ e 


اذا بین :أن الأدب العزبى اام : a‏ الأدب اللمكشوف نا ٠‏ 
١‏ ا ونسمیه بالضزو التقرییی ¢ وان هذا اللو انا دخل على ا 


a الذين اا اة ا اللاي انصهارا. اا ق‎ E e 
. الفرس أو الترك او العناصر الاخرى قد استجابوا لفطرة الفكر الاسلابى‎ ٠ 
لما فين ظلو! على مفاهيمهم القديمة وابتعثوها من جديد معارضة الدولة‎ 
الاسلامية او الاسلام أو خصومة لهما انهم هم الذين عرفت لهم هذه‎ ls 
. الالوان من امثال : بشار وابی نواس وغيرهم » هذا هو الطابع كوف“‎ ٠ 
الذى ادل على الأدب .العسزبى ئ باب امون والفحشَن واستشزی. ھی‎ 
TEE EEE المجاء والخمريات وال الخليع‎ 
e قد احدد موقفه على نحق یختلف عن الآدب الغربى فقنال » الشسعر‎ 
٠ یقاس بحسن الديباجة وبرامة المعنى فحسب ولنكن بشرف.‎ ٤ الرفيع‎ 
الغرض » وهذه نظرة تختلف اختلاقا بينا عن مفهوم الأدب. الغربى الذى‎ ٠ ٠ ٠ 
یری ان الأب هو الأداء القت صرف النظر عن غايته وطابعه . : موقا‎ 
ET | ا کان او غي مکشموف بم‎ 
e 2 وروح الفكر الاسنلامى والأدب الغريى تقؤة: علي : الول ا‎ e 
الهجو » وغلى الاشنارة العابرة الى الأمور البتذلة. دون الكشف والاناضة‎ ٠ ٠ 
٠ فى التبذل والتهتك وتصوير المحرمات الجنسية والميول النخزفة > وذلك‎ 
n ٠٠ ار الذى يدل عليها 4 اما ها اللون من تصوير اخفى القرائز.‎ E 
 نوكنىذلا. ا ية ا عن تطوزاتها وتفاب انها غا النخو امم‎ 


فی حزئیاتها ا نحو يحقق یحتق لها ناء ارد ا وا تمم إلدتده 2 
خيث ك تمارض بين 'ألزوح والمتادة ولا تضادم بين الأدب والأخلاق“ : 
الفن وامجع 2 ومقیاس ا اي ا انما یتمثل ٤‏ 


الفطرة اتی قار الله ه لفاس ج غاا والایب كدرو 


ا I:‏ س ا 


a‏ ايم السعادة 4 االسلاهية ولا يرسنم اا الافسانية ا جل 
الخ والحق ولسكنه يكشف جوانب موغلة فى الاباحة والتهتك على على حو . ا 


8 من شماه أن يدم النقشس الانسانية لا ن يحييها ويسمو بها‎ ۹ E 


ولا شىك ان الاتجاه ال التكشف هئ الاب فن غسزيق له خذوز 
أغريقية قديمةوله طوابع متصلة: كل ٠‏ الاتصال بالوثنية. وعبادة الأجساد 

۰ والانفصال فى محال الفن والآدب غن المجتمع وعن الدين ٤‏ واذا کان‌بعض 

القلاسفة الغربيين قد عارضن كل فن لا يستقيم مع الشعور الدينى فان 
الفكر الاسبلامى یری أن التوازن بین هذه القوی جيعا هو عامل قوة . 

۰ للشخصية .الابسانية وخماية لها من التحطم والانهیار ودفعا لها الى . الخير 
والقوة .وعندنا ان هذه المذاهب التى تحمل طوابع لھا مظهر علمی براق 
انما هئ .دعواث مستترة الى الهدم .وعوامل :تغريبية ذرات هدف بغفند. 

فى محاولة القضاء على مقومات؛ هذه الأمة وتحطيم :روحها ی ذی 2 


. ا الطبيعة االمتكاهلة دينا ودنيا » وروحا ومادة‎ ٠. 


E ۰‏ . ا | 
کانت » التجديد ) أحذ الاصطلاحات الخطيرةالتى اتك علیهسا, 


٠ الاستعمارى والتضريب لشجب التاريخ واللفبة والتراث والدين‎ N e 
٠, ومعنی‎ ٤ ومختلف منون التراتث القديم واتهامها بعدم الصلاحية للوجود‎ 
التجديد غي کتابات ,دڄاته هو الالفضال الكامل عن.كل ديم والاتجاه‎ o 


الشسامل الي الجديد دون تحفظ ام . . ٍ 


NE 


ET وفی مو أجية التجديد كانت هناك الحملة علی ۱۲ ا‎ ET 
والتقليد اوالرجعية . غير أن استطراد هذه الدعوئ وبلوغها اقصی مدۍ‎ ٠. 


ن التحدى ٠‏ کشف عن خطا الداعين لها “> حتى من وجهة نظر التقدم ٠‏ . 
والنهضة. C‏ وربطها رطا آکیدا بالتغریب والنقوذ الاي ¢ فان 


. ا ة الحقة الى النهضة حن تڊعو الى التجديد لاتفصله عن القديم‎ e 


e‏ :القطور رابطة: ن ا اليك و انش ال 


٠ ٠ بعض الكتاب منهجهم انبا يفهمون التجديد على هذا النحو > فلا انقصال‎ ٠ 
0 بين الكلاسيكية واليصرية :€ ا بين .الأصنالة والتجديد ¢ أو بين‎ E 


a ينی فيد يشل کک ھی‎ E ای باک کل جدید.›‎ e 


قى والحاشق ٠‏ وتفند ”عرف E‏ دشا بوا ناو 
تراہط الأكيد انين اى والجفيد. الاچصول-الاولیع: :لهات ةي 8 


و ذهب اء العقليون والتجريبيون i‏ وهم ا د الاش عن 


E‏ اهام اللسفة »> ودعوات الغزو الثقافى والتفرتّب واقتلاع الأمم من 
e‏ مغوتاتها وجفۇزها » الى ان المغنى الحقيقى لكلمة ( جديد) هى رة د 
شیء في طور التحول > فى حين أن كلمة ديم تعنى الموجود الساكن ‏ 
کک مسبقا. .وان كلمة هديم اسنتعملت عند العزب على الوجود 
٠‏ لمايزل » وتجمع المضاهيم الطمية للتجدية على ان القجديد ى اللذاب . 


و کالقجدید. فی ل یکن ان يقم الا على اماش تغاون الماشى و وللخاقرء 


ا غاية فی الم حين يقول التجديد يدال 4 فی ی قاعدتين : 


ھی اللغة دايا 8 


E we a 


تا ا e a‏ ا کا الباحئين » u‏ 
ھی حاجة الى التذكير > ذلك هو و تحرير دائرة الآداب ٤‏ اوتجديد, ie;‏ کک 
2 اداثر هة الفكر الإرننع والاشيل؛ 


RT EE ١ i he 
ا ا‎ 


E‏ هو الوجرة e‏ الق تصنتدك ا جمیع بالفرزواع 
ر دالاجرام وال 3 لن a ll‏ وااتچاد والرية. 
ا 6 نالاچ ا ا بوصغه! ا ر که اطیشه ۰ 


ودوزه الطبيعى » ولکنه فی حرکته هذه لا ينفصل عن دائرة. الب ولا م 


خی کن یہ ومو ك انر يار 


= 


| شم الان ری اليك : قد قیال انز د الخاطرة‎ E 
من اختضاضبه ا کا ا جاوز‎ et ول لاق اله "الحزية چ فما‎ e ا‎ 


ll‏ فيمبله دموة الى الارتيناط بالتاعدة الاساسية ا ا 
الفكز. ااا ٠وهى‏ قاعدة. القکامل بین الفروأغ والأجزاء: الت تشكل ائ 


مجاوغها ‏ عملا متکاملا .۰ ذلك لآنه اذا اظلق للإجب يقلن الحو الد 


ا ٠‏ :ادود د اله ٣الآداب‏ االاوربينة لكان فى داك عشدوان“غلى- دة .الدين 


والاخلا و اوالجتمع > ۆالادب- اللعربتى المستمد من الفكر الاسلامئ هو ادب 
0 کک کک قرقية کک واغلاء ٤ E‏ و کک ټغ 


اولذلك فنان لادب العربى بيه ومغاهیمه ر بیع ان يتفبل e‏ 


' ل َة حر ير الأب من اأخلاقيته. هذه النظرية التى دعا اليها الأدب الغربى‎ E 


من الآدب" الیوٹاتى الذى قضل يڻ الأدب والاخلاق ` اوق اد و 
اا قوة ٣‏ ظهور تكريات فرويد وماج لفن لفن >٤‏ وه ٠‏ 
قظریات ئت خطۇها الملمى وانحرافها 6 “ولقذا خاو ادعاق التفريب فش .` 
هييةا النهج على الأدب العربى > ولكن الادبب العربى الذى بترزی افر 


NT‏ اي اتصالا عښویا اسمن داثرة متكاملة ۽ ۽ يتوم جلی اساسا ن الف 


| ك e‏ لل 


خر ف الهو ر : aT ١‏ 
بولق دما الباحثون النصغون الا راف ادب ) ل امس ا 

۰ الامبيل معليا قانون الأخلاق القائم على حراسة الاجتماع .. 

a‏ ولقد كانت هناك آثار سيئة لتمدى الادباء دائرة امل والتداخل ا 
e‏ اخری بینما هم يۇمنوا اساسا بتكايل ‏ الغكر الاسلامى ولم تتح لهم 
ا رة لجاب الاخري ی علی النحو | الذى يكنم ۴ : قار اضنها 

NT والحکم عایوا‎ > e 

3 الدين.‎ u ولك ان عض الأدباء عرضوا فى العقد اثالث والرا‎ ES 
. والأخلاق » وتناولوا هذه الباحث على طريقة الماديين فاقاروا"شنكوكا كثيرة‎ ET 

٠‏ وکان.لانتشار الادب فى الصحف اثزه فى ففوس القسارئين > هذا الأثر 
٠‏ السيء .الى قصند اليه التغريب من طرح, قضايا :الفكر. الاسلامى عن , 
ظریق خی التخصصلين فيه ١‏ وفى هذا يقول العلامة محمد فريد وجدى 
3 كيف يزجی. ن این كل همه ' متصرتب. ال حليل؛ عاطغة الهوی ۔ودرسن 
ت الجوىئة وتصضویر aw‏ اللكاقية e‏ «العمدال ۋاللاھين 


۷6 


.» القصة ف ر الأادب e‏ ا 0 
فن قسديم ومستحدث وهو فى حاچة الى القاء اضواء كثبرة عليه ٠‏ حتى 


ينکشىف موقغه الصحيح من الأدب العربى وغيما قبل ظهور الاسلام ونزول ٠‏ 


القران ع کار ن غناك کت من الاس اباي القضبة: 


العرب فى الوئنية العربية . 


وكانت هناك ا لاحم و التی رنت وریا ر فی طل الوثنية ۰ 
الأغريقية ثم فی ظل المسيحية الغريية ٤‏ وقد استمد کثير متها من السكتب. 
الدينية القديمة ء غلبا اء الإسلام ؛ ظهر إبضر جبديد وغهم فيد" 
اللقصة ذلك هو ما ألتاه القرآن الكري .النزل' خث ھون ا و 
فين الل > على نحو له طابعه الخاص المتميز » بالصدق والشموز 
والايجاز والاستعلاء على التفاصيل واستخلاص العبرة والتماس حكة 


التاريخ ورسم نوامیس الحضارات وقوانين قيام الام ونسسقوطها 4 
ل : و اثر فی تطوير E TT‏ و 


۰ س ال عن الخال وريد والتاسیل « وذلك جريا س 


E ا‎ 


ودمنة. أو .ألف ليلة وليلة ¢ أو غیرها امستمدا من التراث الفارسى ا 


0 القتديم ¢ هذا f‏ ليق بع موم لاتب ج القربئ 'الحتيت ان 
ن لقص „٠‏ 


E E O | 


الحق, € ذلك أن .الأحب. الو :اتسم منذا ظهوره :والى اليوم 
کک تتمثل فى الصدئ والوضوح والايجاز ٩‏ .وهى, e‏ تكاد. د تکون 
ة للقصة الحديثة بل وممارضة 0 


کک TT a‏ الغارس القاتا ن 
کلمته ی صر اجام ووضښوج هاه ا لايح فن الطبيعة والاتسان لمي 
فى جاجة :الى فن :القصة القاثم. على الرموز وا لبان لاال .و الاس 

اخ علي الشرح:الواسنع والتقصيل التكثي ١‏ للك أن العقي 

كانت ایشا 'بسميطة ملمحة وهی تقوم على التوحيد N‏ ل تن ف 

حاجة المذاهب والعقائد الأوربية آو رتب قية الديبة. الى مزید 

ا التقاصيل. و ,الى ادخال فلسقاتها المعقدة. ى 

E انبا او اا لر ا لفاس اها‎ i 


E e‏ بن مهوم القخة قى الاب العربى ا ھی لداب 

۰ هو فرق فی ذاتينة الأمة العربينة ومزاجها النفسى وترکییها‎ ٤ الأخرى‎ e 
> الأختمامى والجقراقى والعقائدى البسيط'السنهل السمح الطليق‎ : 

٠‏ هنا نقد حتفت من الأدب العربى القشديم المزحية واللحة والقصة 

٤‏ 2 والايطورة. ٤‏ وخين, طهر قصص ف و E‏ كليلة ودمنننة ا ا 

ب االقاملت كانت كلها دخيلة علی, الاد العربي ولم تكن تصور. النقیں العربية 

٠‏ ئ حقيقتها وريما كاثت تضور النشس الشرقية التئ مازالت تخت تائ 

a‏ ۰ اخظریات خد 0 2 2 و 


اة شر امل القرآن والتطبیق الل ا 


i e‏ الضنةر ٠:‏ الجديث النبوى واعمال الرسول نفسبه . وقبد, ا 
E‏ اإلشبهات منذ وقت.طويل حول السنة .اوتركدت دعوات که تطلب الاكتقاء ٠‏ 
ن القوآنى وتتهم, الحديث النبوى بانطوائه على أ كثي هن الفخائل > ٠‏ 
و الحق إن الدعوة الى رفض السنة أو انتقاضها بزالاكتفاء بالنص القرآنى ٠‏ 
e‏ ونعده .اقما-هی دغوى»هغزيبية خبيغة تزمی :الى القصل :بين ا 


وبين E‏ الى .الذى جری ‏ عليه مذ ا مجتمعه. 
® فالستة ھی .التطبيق الاقم العملى آلتمثل فى الاسلوب الذى اتمه 
ارول ل الله عليه وسام قى تنفيذا ال القرآتى ٠‏ ومن هنا فالنص 


e‏ ا ي اي ل و ا یشي٠‏ و هذا 


هذا البیان a‏ القرآن ويطبقه هر باترار القرآن جزاسانی 


8 وق هذا یقول العلامة لیوبولد فبابس ( مجمد اسد ) : 


٤ رفضن. الحڊيث يرجع الى استجالة الجمع بين ياتتا اإحاشرة‎ ll E 
المتقهقرة وبين ,روح الالام الصحيح كما يظهر. فی بسفة النبی س فى نظام‎ e 
,ولسكى یستطیع ,فقدة الحبديث المزيفون آن. يبروا تصبسورهم.‎ ٠ 2 ر و‎ 
وت وز بیئتهم فانهم يخاولون ان یزیلوا. ضرورة اتباع السنة لانم اذا فعلوا.‎ E 


امار 


ا ذلك کان کک حينئذ ا يتاولوا :القران ال کا شا 
شه ۵ اهو ٤‏ ما الكاتن ودام مهاجنة :اة 


وقضية التقليد 3 قضية قديمة قم ار ااسلدی وهی تر فی الوت . 


اشاسنية ؛ يتخذ ما الاسام بوقنا کک التحذير من 
«٠‏ لقت سنن من a‏ حذو القذة بالقذة : حتی: الو دظوا ) جحز ا ۰ 
لدخلتموه ¢« ie‏ 1 ا 

ا لوا يا رسولي اله اید واتار ٤‏ فلو نن د 


سد E:‏ ت 


CT‏ الخديث خرجوا ` ة من تقلید قديمهم الي 

التقليد الغريى فسكانهمعادوا الى السفن السابقة حيكءيقوم الفكر الغربى ‏ 

ˆ فى جۆھرە على الفليسفة اليونانية أو القانون الؤومانى ء۶ ويعتتق تفش 

النظريات القديمة .المتطلة: بالؤئنية واعلاء الأجنان والألوان والتفوقة ` 

العنصربة واعقبار مادؤن اللون الأبيض ( صاحب, الحضيارة ) عبيدا. اماما ٠‏ 

ومن الخطر ان يّظن المسلمون واليعرب انهم بخروجهم: خن یمم ينب 
الكثير من قيمهم الانسانية الفطرية المتجددة » الى تقليد امغربئ -للفستخدنت 

الذى رج فی أسناسه الي قبسدیمهم, السابق للتوحيد والأديان اا 

يتجدڊون ويتطوؤرون “ فلك أنهم فی آلحق اتيا ا يترون الح مافی. القديم 0 

n e‏ 'الوشتيت 

a ,على التو ومشهوم الجين‎ 2 a 


۰ وهو ظن اند كل الفستاد بعد تعن طابيمة النطرة 1 الانسماتيسة الى 5 


TE 


اويه كريس فى تة من حمل على الشريعة اسادية هی بسر ماد عم" 

م 
۷ وچمه کت من اساین الفکر فی مر العام الفری ٤‏ وکوا 
a e E ۰‏ رین 


N ,‏ و تسم لمان کله وللقیتیة 
الج نظام > ولك في مۇتەر القأنؤن الدولۍ فی لاهای سنة ۱۹۲۷ اذى 


٠ قرر بان الشريعة الاسلامية نظا م قانونی مستقل غير مأخوذ , من التشريعم‎ a. 
' الرومانی وبذلك تقرر تمثيل الشريعة الاسلامية فى محكمة العدل انول تة‎ 

٠ كخظام مستقل من النظم العالية السكبرى ء وفى خلال هذه اللترةٌ وجيت‎ ٤ 
الشريمسة الاسلامية ومن بعد هذا المؤتير أيضا > وفصل الاسلام عن‎ n 
أنظمة الخكم .» وفصل اد نالفو تة فن اة المسلمين » ومن هنا‎ 
. انطلقث دعو الت الفصسل بين الدين والسياشة ومحاولة القول خطا بان‎ 7 
جريا وراء المغاهيمالغربية‎ “٠ الالام ډین‌عقدی و صلة له بالجتمح ؤالحياة‎ 

7 ب الت وددتث ذلك فى اوربا بالنسبة للمسيحية وکائنت هنذه الدعوايث 
0 والمحاؤلات ترمى فى _الأغلب الى تصؤير الاسنلام بصؤرة مختلفة عن حقيقته 
ا اوجوهره ٤‏ ياغتباره الدين الؤخيد الذى قضد الى ياء مجتفع و قق نظام 


. کامل ولیس قاصرا على العبادات وحدها » ولا على الأحوال الشخصية 2 
من زواج وطلاق وارث ( واتما يشتمل مخظلف جوانب e‏ الجي 1 
e‏ اواقتصادية وتربوية واخلاتية 2 


ولق د جرت متعددة خلال تر اتی | اسر روغ 


e‏ ادر الشنخصية الخاصة باحکام اغ د والطلاقة . ا 


ll یتین مه ,ذل ارتل‎ e کہا‎ > 14. 0 e 
ا من شبهات عن صلة بين الشريمة ,الاشلامية والقائون الروماتى ا‎ 
ا ( الى دخول, القاتون, ا الى البلاد امصرية فى‎ j ) 


تعلق بالزنا, لرا والخمر اوالميسر ومسسائل زواج المسلمة بر اسم 
و الميرزات واباحة البغاء “ وظهر علماء من رجال القانون ون 1 
ية والفريمة الاسلامية وکشنوا ' عن الفوارق واليزات | 


4: مال من تننی القانؤنِ آاشدتق یری‎ ٣ a خر ب مہ‎ DE 


١ والروخ‎ ٤ 


0 ا ا بدن e‏ فی القانون : 


ت القانون لیس . منتحدثا ¢ کک هّ مزیچ ۰ من القانون الرومانی 0 


. الا اوک ان ذلك كنف غن مخالققه يڻ اليد وعادات را‎ e e 


ین ت اتارن مورا اف ی الفقه. الاسلانی ت فئ تكلية الحتوق بجا 


مجموغة م اسول الفنينة | 'القديغة 


کاوا ھن آن ا 


\AFT —‏ س 


4: الف الاسلايى مستمد من کل ۱ الله 1 بالوحى‎ er e 
آما اي ان فمسشتهد من مشيئة کک 1 ان خلاصة‎ 


لکل ما على اور ر رئيس الحكيبة ا العر والمادة € وقد 1 أهملت . 
ارا وجەلتھا من امور السياسة. ¢ a‏ ا الام ع عند ب الفقياء' ا : 


احسب النية من حدث العمد والخطا ولا توجد هذه عند الرومانيين ٠‏ وكذلك ٠٠‏ 
الدية والقضتاص عند المسلمين» وكذلك الحدود التى تتعلق بالقتل والسرقة 
٠‏ وشرب E a‏ 4 بینہا الزنا والقذف وشربآلخر . 


5 فی u‏ وهو عقد ت لز ا 2 يوجد عند e‏ 


اأصناف عديدة للزواج الجاثز يعتبر أكثرها عند الممسلمين كالزتا > وقانون" 
الوراثة وتقسيم :التركة عتد المسلمين يعاير: ماعئة. الرومانيين .> .وكذلك نظام 


. اأ#ضاء e‏ التصاص ¢ القانو تان يختلفان حتی فی المغاملات المالنة 4 


قمثلا الربا غير محرم عد الرومانيين“ وحتى اسااس التجارة يختلف بينهماء . 


e‏ فالتيع عند الفهاء المستلمين (١‏ أعقدا برضا حاترن ۲ )وهو عد اا 


عقد يتطق بالمال الخ :.. 


دشانت هذه الأبحاث ومنها ا 3 e‏ عليه لدكتور . محمد | 


u‏ القانون ا 0 a‏ تترجم هده ذه القوائين: ١آلى:‏ الغزبية قبل ا 


e‏ وهن e‏ ل ان غند N‏ م وتبا دول 


قافن ودون کتب الفقه ۰ e‏ ا 


اتبا ام نانموم الشرمية ٍ داستخلاسن روع . ق 


الأصسول: . 


a‏ س وال 1 اللجتهاد i‏ الحركة وو اة ا ا ش اقات 
والعصنوز تجاه المسائل اوالقضايا الاجتهاغية نوا لغاملات المهتلعة . وتكفيفت ‏ . 
عن هوة الخيوية والخرة ى 'المكر ااتاكمى اواللقائة العربية » فهو ايل ٠‏ 
0 بۇر يحۇل بین العكر والجيود او التخلت او الوقك عن مواجهة االعصر 
و التخارت معة وهو علامة على طبيعمة الفكر الاين القادرة على 
a‏ التحرر من قي 'التخاليد “ وینسخت طابع الأجتهاد غلى الفكر الاسلامى كله ٠‏ 
E‏ قێگؤن علاينة من غلاماتة البارزة بما يحقق له القدرة النياء ا 
غل بوالبهة کی خدید زه 


۹ والفكر الاسلاملن لخادم ۲ الحقليلة وثرى ميه آغة الجحمود و التخلة ٤‏ 
ولذلك فان الاجتهاد قانون أصيل يتمثل فى القدرة على التجدذ والحركة فى 
ا مواجهة الام وحضتارآتها وثقافاتها واإلآعمة بين قوة القكر وحركة 


٠‏ و« الاجهاد » امنطلاخ فقهى يلمت بذل الوشع للخضؤل على 'رآى 
ا از حر ى اة ن بان اة » وج اعد موا امسات رادم 


ا ان یهتدی a‏ اة اقرا ا ويتحرك 
e‏ اطارها بما يحقق العضرية والتطور ويحفظ الطريق الطبيعى. دا 


فح باب الاجتهاد لطاولة ال والختت ۰ 

i‏ القدرة على الأسفابة المكاضرة و ایجاد حلول ل راجاباتلکل 

ل بها من تضايا ومشاکل وتطورات . . ا 

2 النكن الاتتلامن متحرزا: اخلضا" e‏ 
1 يرة والمذاهب الواقدة ویظل محتنظا تفا 


6 


e‏ ی الوثت الذى ا فيه فادرا لی لرك اشاح غلی 
القكر البشرّى اخڌا E E‏ 


ول شك ان الجتيع الاسلابی فى العمر الديك فى حاجة الى 
٤‏ التراف ا ۰ 


والأمر اتان قو أن يتحقق لة ذلك ذؤن أن يخرج عن اطا غ 
وذاتیته' وفثقافتة “> ومن هاا فان قانون الاحتهاد هو الأداة المشروعة تز 
هذا العمل » بوضعه على مستوى الأمم الحية »› دون أن يذوب غىنقافاتا : 

الأمم وبوتقة مذاهبها وأفكارها . 


ن خاهة اة آل الحياة ة والتطور تجعل :لها من قانون الاختهان ”' 


بحافزا .وضابطا لحياتها ¢ بحيث تستطيع أن تتحرك فی حرية داخل' 
: نطاق وقیمها ودون آن تدع الحضازة العالية لتفقدها HE‏ 


والاجتهاد قادر على : أذاء اهبنذة المهة ).من خلال الخْؤانب الفتؤحة 


٠.‏ . والطلقة للاجتهاد » دون أن يخل ذلك بالقوانین الأسباسية العامة مما 
e‏ 8 ر الاسلامية من e‏ وخرام ٤‏ والمعروف ان القوانين‌الثابتة ‏ 


i‏ الأسلانية هى مناد التتطيم الاجتماغى و 
اله حدۆد e‏ أن یتحرکوا ی داخل هذة. 
۰ الخڌؤذ الضواب نط ويلتهشنوا: من الانظمة أو e‏ عضتورخم 


۰ اوبیشاتهم ۰ 


ولد برز ر الاشسمرى ابن ولان تيمية فى ازنناك واشت ارية 


0 0 الشسبهات ويقضوا على الدخائل التی تحاول ان 3 تفسد الجوهر او تۇر غې ۹ 
E‏ ا الغگر الاسلامى وملانحة فيم الأساسية . ّ ا 


ولقد کان مهوم الإجتهاد فی الفكر لاسلابی ج م نهوم التجديد . 
I‏ الاضلية ٤‏ وکا الاختهاد ا طا الفکر ر الاسلاى والتاقة المريية 


E e 2‏ یع الفقه وحده ٤‏ التماسا اشاح ال الاسيلة ¢ E‏ 


ا ل ا ا اة i‏ والتقدم 2 واعطاء آجابات إصحيكة لکل 


e‏ القضايا الجديدة دف يغرضها العصر , ا یظل الفكر الانسلاى قادرا 


ا ِ rS‏ الاجتهاد لا شاك هو مفهوم التجديد وهو فی اع ضتتوره 


ایچاد حلول, للقضايا الجديدة مع حماية. اليل ٠‏ العامة e a‏ ن 


ازاج ج بين e‏ 8 الل والتلب والدتا والخرة ۰ e‏ 


4 وتجمْع م الآراء .الأصيلة. أن باب الاجتهأد مفتوح قلا يجوز ب A Lan‏ 
الفترة الى وضفت باغلاق باب الأجقهاد يها ٠».‏ انما هى غثرة الغزو التترى 
: الصبایبی e e‏ کان القول ب تۇق الجتهاد فیا انیا ميعن | 


u 2‏ اش ن ا ولذااك کان ذلك الیل رآ ا 


من اعمال الحفاظ على امنول الشريعة من ا ن یثالھا ضر 
e‏ اي e‏ 


« التقليد » هو التابعة بغير يقن اعقلی آو اقشاع ا ۰ a‏ 


ا 


: والمقلد فى مفهوم الكر اللاي‎ ٠ مرحلة ضعف تمر بها حياة الأفراد والأمم.‎ r 


امد ا ا :اتعلم هو لمر الحإصلة عن ليل 6 


e 


بن يد تيا م هى تيد الجن متها ء وكامبا يديد الخبية 
والذات ء ) 


ڪل أمة شقافتها د وذاتها e‏ € فلا تحتاخ ۱ .الى 'تقليبد. ٠‏ 


۰ أمة غیرها فی اسلوب تفکړها أو تعتنق قيمها وم گباهیمها 3 ولكن. الفكر 


العربية کانت متفتحة دوما ا ثقافات a‏ دون . أن 


e‏ رسع ام ای تعلید. ا الاجنبى هی. e‏ الريب اة 
وکل a‏ غظرتها وٹقافتها الخاضتة التی تقوم على اند ترائها . ا 


یقول احد کبار يكين « لقد علمتنا التخارث: ان المقلدين :من كل 


رة >.ااتقطين الوا خرها كوتون فبها منامية اتطرق الأعداء البها ٠‏ 


وتكون: اقئحتهم. مهبط. الدسائس نتيجة لتعظيم .الذين قلذوهم »> ویکون ھۇلاء. 


المقلدون طلائع الجيوش الغالبة وارباب الغارات يمهدون لهم السبيل ٠ ١ ٠‏ 


ويغتحون الأبواب ٠‏ ويبتون لهم الأتدام ويمكنون السلطان » + ٠‏ 


EE EE‏ الزيادة وكان العرب يطلقونه على نوع کان من باه 


وهو أن بۆجل ١‏ الدهن؛ آو ما یتبقی منه الى تاریخ معین. بخلوله يرد المدين 


ما أله مع زيادة معيكة » والربا فى فة الاتتضناد الخسديث a‏ 


Tnteret )‏ ) ويرجع استعمالها إلى القائون الرومانی وکان یعٹی با : ٠‏ 


ج 
ايض الذي يدفعه ن الى دائنهة عندما ر صر عن ل ۰ 


a‏ هو ربخ Jl1‏ القدم ا عن طریق :المارف: و "اهرشني 


E f‏ € وهو قاعدة من الاقتصضاد“ الغزيی العصرى ا 


تی الاه :) واحل الله الع E‏ الزيا. 6 e‏ ا ا 2 : 


والتمريف لاربا يکن ان 4 تی ادل تين , من وع واد 


a‏ او من امین ارين کا 2 او الشخ بار ْ وازا تر فی اران ا 


ّ ت فائدة باش . 0 وقاء مۇج للدين ‏ ۰ 


e‏ قد اراد افك 1 نل من لحار ة ملا اخلاشا الاسانا اقتصات 


Fi 


تباخ 


a‏ ( تباي السللع ) آما القهى عن اكل الربا مواضح فى قوله تعالى: 


Ee‏ ایا الذين متا لاا تأكلؤا' الريا اضلعاما مضاعفة ( وكذلك لا يقز الأاسلام 


ان يدفع اللدين مبلغا من الال الا اذا تأخر فى وقاء دینه' »> ذلك لأن 


lT‏ 0 : ازن لیس ت a‏ و 0 ی“ ا ذلك ل ` یری 


وهنا يتضح ١‏ ن الربا تعلق بالفرجة الأولى بالديون النتودة د 


وسا كان الذين يستد ينون هم الذين يكونون فى حاجة ملحة الى ٠‏ 
مایستدینونه سنواء أکان مالا عینيا أو e‏ ن رون ار اي 


E 2‏ أن جميع الديون قروا اخسنة ) بلا زيادة علی مبلق الین .: 


1 اتود بع‎ a 


IT‏ ا مثل هذه ,البواعث بل يقوم على اجتاق, ا وازهاق الباطل 


— 


e a 8 


وللكن مفهوم المدنية الاسلامية ومفهوم a‏ الاسلامى اا 


o 


E‏ والواخاة والتعاون والتكاقل ¢ رة ال الانسانية اها لال 


ولفلك نان الإقتصباد الاسلامى لايقوم على ,اسای" التراحم بوالتتي افق : 


. بل التراحجم والتساهل واللاينة‎ ٤ N E 


وبالجيلة فاح شدکل الحضار 3 الاسلامية لا يقتفی و الربا ن فيه 0 
٤‏ 1 وج تحريم الربا ة ا : ل الا يتمانع الان پالەٍوف . ا 


قول لورد یسن شناد پجاسة برج :. من لمكن ان تشسپاجمینخ 
الاس :الاجثماعية ١ال‏ الزن وبقدر مایزداذ مجتمع ما تقدماا ھی مدني ۰ 


اوالتقفة. فاته ينقص عنه نضاب الربا فى غين ا والنسنبة بحيث آنه 
AR.‏ فی et‏ مثالی یکن اليلق » ر 2 الماتة ¢ & ا 


Rh. 2 


ت إإحضار ة, الرومانية. 1 ٤ E‏ مارت اساسا ليناء المجتمع 


ر اروا ونت ور ان ل ن على تقسيم: الاس الى قادة وعبید»: 


« . عن اقامة نظام والرق‎ a 


س > 


والقانون الرومائن يعتڊر ر الرقیق اسان ل شخصية ت ذات 


حصر د ّ دة ر ضیف َة 8 e‏ بپن ا ورتيه علاقات حديدة E‏ 


E 


كماتقيد "الاسنلا م الاستر قاي ٤‏ پجرب شرعية على u‏ ا 
ر ن و الاستام المت الى رة ا الى 
عن ان يقول , هذا عبدی: « وام بواجت راون اللا لم E‏ 


E‏ و اليه التق وتر لارام جوت ام تین 


٤‏ ولا ن فسبادها ولم تأمر باطلاق اليد حالا > وبالاجمال لم ت 


TT‏ ر الاأسلام فهو نظام. کان معترفا به من كل الاق ˆ > واسبواقه قائمة 
ا ا کل مکان و موجودة, فی بیوت الناس ومجتمعاتهم . 


o ٠ أن ن شيو اليه الفضائل الاتتساثية‎ e 


يقول الدكتور جورچ يوست فی کتابه اموس الشكتاب امقس dl‏ 
ن المسيحية لم تعترض على 9 المبودية) من وجهها السيانى ولا وجهها. ‏ 
الاتتم ادى ی ولم ت قجرض. اين على منابذة جیلوم م فی ادام ون ج 


العبيد غ ا بحرت اليد لی الاب الاستقلال ولا بحفك و اللبودية 


8 الشرعية بين المولى والعبد بشىء > بل بجكس ذلك قد اثبتت ت بحقوق کل 0 


من الفريقين وواجاتها »' وهكذا کانىت عبودية الانسبان. فی dd‏ االارضن “ˆ 1 


خی ي ا 


وقد امر الاسلام : : 2 E‏ 


اوا نت نحشن معاملة من ثحت ایدیم من الرقيق ال اتنا ىكن | 


ت a‏ کک 


بها غاا ا الحق على أن يمال المنترق بارنق والاحسان کا يمال 1 
الاين و :. 


وقد هاجم کثير من السكتاب الغرييين مفاهیم الاسلام فى الرقيق ا 
واثاروا الشبهات حولها ومن هؤلاء الكردينال لافيجرى الذى القى . 
محاضرة عام ۸ فی باريس هاجم فيها الاسلام ورد عليه أحمد شفیق 
باشا بكتاب بالفرنسية نشر عام . ۰ وترجم الى العريية ومما شاله . 
a‏ باشا.: 2 


n‏ ان الین الاساكن ا ت باي حال ن ارال اة اوي د 


الناس معاملة الرق اذا كان أبواه مسلمين حرين > ولا يكون الاسترقاة 


الا فى الحرب ومع ذلك فهو مقيد بشروط وروابط معلومة . وان الشريمة ' 
الاسلامية تأمر تابعيها بالتزام الرقق والرافة مع الملوكين ». ۰ 


الأصالة 


الاساطي 
الاستشزاق 


اة ا ۰ 


٠۰ 


N‏ الج برية 


اللاتينية 


لابا رایع 
قا نڪر والاجتاعم ٠‏ 


العروبة و الاسلام ٠‏ 
العصرنة 
المعصور الوسطى 


علة تأخر المسلمين 


٠ الفييات‎ 


الفلكلور 

الفكر والعنصر 
القسسبم 

الكتب الضغراء 
كتب المحاضرات 
ا e‏ 
ا منهج العلمى النجریبی. 


المرأة وتحریر اإراة 


ا 
المعرفة والعقيدة 


منطق ار ت 

ا واققگ لاسلا | 
هزي يمة امعترلة 

) تیالو چۈد: 
وحدة.الحضتارة ‏ 


ر i: E E‏ 0 ا 
د ا و : - " 
م ا 
r‏ اه 2 8 1 E‏ : 
Ee E :‏ 
الأ اة e‏ 
ی e, e 4, N3‏ 3 0 
RR : E‏ ي چ _- 


ا ال 1 االلاماة. 4 2 ا تادا الت الد الال 


ر الامداا راجت طقات رتحديات < الشقزیب ٣ن‏ حاترت بن 


جاب جو تډوع ge‏ واجدلجون ان اقواجهه ا وار ES‏ 


ان اا ت ا“ E‏ “اثارة" » e‏ « .شدید یحجب i‏ 
الحقيقة أو يمؤه الواقع » أو يحدتك تداخلا بين الحق والباظطل ٤‏ فلا یجد 


0 1 انلم اللا فة شديداقة بحت ايها الى الخو الكافا والثورد الاد از زاء 


مذ ا و ا ان E‏ کک هذه ال 

) ل ا 0 چب ا ا 9 0 کد e‏ 
i‏ 2 ون E‏ الحاو لات ا آل a‏ ان ټضوږ N‏ 
ا مفهومها الصحيحاو تزيف أبعادها الحقيقية معالمعاصرةٌ ومع التغريب» ا 


i‏ ا وھچ التزاپ 5 کذلت شاننېىا. تحد أقفسمثا E‏ عصيدة لتک قدمنة 


ھک Sk Sa N E‏ ك 


2 ن ل از ت پاٹ ر 0 قول ا نظ اللبادم الذى 1 
E :‏ ا ر 


ا وفهن هذا بیصیدق تول اشرق « . هانلتون حب لتد د ام 1 ا 


ET‏ ا 


. الى حد بعید ول ریب أن ذلك خاضة .هو :اللب المثمر فی‎ ٠ » ل دینیین‎ r 


کل ,ماتوکت محاولات لغری ل e‏ الاسلامى جن | الابتملاد عن 


کی e‏ ¥ من اٹل : ا 


i‏ د EOE‏ چ ا 


E‏ 4 0 ا 


مومت . من e‏ الطريق الوحيد ٤‏ ا القول با u‏ هناك 


ر ردد آقوائر. القفريب ٠‏ منذ e‏ خمسین اما 


e e‏ ای د ا ا شىء ات »وهی محاولة ب 
ET‏ لاخ الشخضية الأصيلة بالتنازل عن اشسياء وقبولى اشياء غوف 
E E‏ القواشيفت مع اتهللام: النزعات الغريبة بها: بق من القرا, ويحدث . 
E‏ الاقفضال الأمول عن التراث »> عن الماضى ¢ وبفلك تن ر تنتهى قضية. الأصالة 
a i‏ ویحدث مایسمی بالانطاع الحضارى 2 


الواقع غير ذلك ٠‏ فان الفكر الاسلامى لم ل طريعة الانتتاء ا 
5 قمهااجفض الباحثين يشال رفاعة الطهطاوى أو محمد عبده غيړه 
e‏ دعا الى أن يقام ( اساس ) من الدعائم الاصيلة لالام م a‏ 
٠ ٠‏ ممطيات التراث ومعظيات الفكر الوافد جميعا على هذا الأساسن ٠‏ وفى ٠‏ 
e‏ ضوئه يكن تقبل ما يقبل شريطة الا يكون ذلك ممارضا للأصالة او = 
الها او خاجباا لای ت من ملامحها . e‏ 


وام ایوہ من يدعو 2 تجدید 2 العريى ¢ بتجديد دعوة التتاء. 


مدرسة تتوسط ذلك وتحاول أن تجمع بين‌التراث والمعاصرة هذا ا ٤‏ 


2 2 av. E 


یخلت ا 3 ولا سيحة طلقا زين الذى' i‏ 


e‏ التغريبيون من أن ¿ هناك ارتباطا بين اللعلوم ا ٤‏ بوانیلوب کک 


الذى هو منهج خاص بمجتمع مختلف . 


e‏ تجربتان سابقتان ‏ : الأولى : تجربة. انيتا نقلوا 


٤ اليونان والفرس والهنود دون ا ن يأخذوا ئقافتهم و آدابهم. َه والثانية ھی‎ i 
3 حینما نقل علوم المسلمين فی عصر: دون أن کک‎ E قجزبة‎ E 


ایال فى هدا الصندد هومن قبیل اويه الزائ الذى اتر 


ا و نین المجتمعات ولا نوميس الحياة . 


i‏ العلم التكتولوج هز طك للب ية : 1 فا باي 
متاركة. “ وکنا من بناة دعائمه الأولى > قالمسلمون. هم :الذين اقندموا : 


اصول. انمج التجريبى “ ولذلك فان من حقنا ان ناخذه متی توافرت لا ٠‏ 


الامكانيامت ٠‏ اليعهلية والخيرة 4 غلی أن : ا نهن ه ھی بوتقة الفكر للشلا 2 ٠‏ 


واللغضة العربية ختی یدځل: مزحلة الأضالة وحتی تنطبق عليه قوانين 
الاستتلام فى العلوم والحضارة : « سلاا و اورحمة وغطاء للبشرية ` 


واخاء). 


ok # 4# ا‎ ٤ 


اوناك : قضية » الخلا والتقاليد. « وهی EY‏ بموتھها ا اریت 


وات م ھی قائمة ا 1 ل با طبیعتا ا الثابتة 3 آل ل قر “ وبين التقاليد E‏ 


ا ا ر بث ا EG‏ تماما ٤‏ ل من حق الل علینا ان کف 


4 هذه الات اوالعلل التی دخلیي على مجتمعاتنا من العادات‌القديمة قاختلطت ٠‏ 
جلي :ختی کادت تظب عليه 
e‏ الدع ا والخراقات والعاداث الت اتحاول اليوم ان : 


سشنیطر ي مجتمعنا ٠‏ 
| تریح لحف ااي الأصيلة 2 


٠ 0‏ وان علينا ان نعزل عن جور ديننا تلك 8 


اليا کک وحرص عليه e‏ 4 وثبتها e‏ » صبغة الله ەن اخسن 


SW‏ ت تحول بينهم وبين الأتصهار : فی بوتقة الأممية او الإتوآي: و 


٠ الوم الاجتماجية بوالايدلوجيلة: اخظريق البشير ا براق و التریب‎ ٤ 
1 :ابسسلميى فى القكر 'الاممى' » “بخلح الك" “الاباس ال‎ )٠ةباذا‎ J اقسشتهدف‎ 
. اميزهم عن المالم » بالقضاء على تلك القيم والاخلاق' انام وآسالیب‎ 

الحياة وطرائق ۽ العيشن التى تجعلهم فى النياس: شامة انتمهم چ 
الآمم الغربية والشرقية ة .على السواء ٠.‏ وتك( ميرة ).ام 


- مأُمن من کل خط ا استمسکوا بهذه الأسسس ,ۇعلى: ىونها, ا‎ E 
ن آټور‎ e ا کل جدید انغییں ونظروا فی کل ما یعرضن‎ 2 


ان هذه المحاولات :الت EE‏ الي والوديون : من ا ل ٤‏ 


ا والفرويدية اوالوجوقية والبرجماتية او e‏ اهواءها ف 


E 


EES‏ 2 اة للفکر الاسسلای بقرة الشبيات ا ا 


E E ٤ ٤ 


٠ ۰‏ د ,جقيقة ا رلا سبل ال a‏ کک ) ااام 

٠‏ پعرضون. ا عليه ما سیټدم إليهم من التراث أو :من الفكر الوافد وان کل 
محاولائت الفكي .الليبرالى E‏ فى التطبيق قد إثبتت فشلها . 

وزیغها٠٤‏ وان الجتي ,الاسلانى قد أعلن » رفخبه الجسم الغريب. وانه ‏ 


E‏ ہد تچریة انت ت الآن إكثر من بائة ا أن نعلن ای ووج 


E 0 2 O : . بوالقانون‎ 


e‏ ا a E‏ 2 د 


وان زیا واا يس الطريق الح انامه ال استعادة 


اريه الانتلابية نے 


| 'البطولة‎ a 


a 2‏ 2 يخطينء کر امن باينا عندما او وراء مفهوم غریی البغاواة ی 0 
ا طابح من طوایح, الین :کالچہاتیل او ہا یطلق علیہ تجمبید الپطلولة می 


2 حخیل علینا وهجر لفهومنا ,الأصيل, أو تجميد له ٠‏ و 


: ا جانات و والاحتفالات الاستعر اش ب 


.فحن خی التملسنا ای خنانب من 2 الفكز أو قضنایاه جیا أن 
و و ر قهمنا وذاتیتنا جتی لانقع فى فی خطاً e‏ هي اهاسنا لغميم ۰ 


e 


يئ« البطولية £ قبسة من القيم التى تتمثل فى مختلف الفظافاشوالافكار ٠‏ 


الانيانية اش شقية وغزبهة >.لوربية اأو.ءأسبيوية أو لريقية » وهو امو متصفل . ٠‏ . 
بكلا لمذاهبه و الها و العو اغد ولتک هذه القيمة للانمساوة الكبؤی: 


: 2 ,تاف الوأئ .يها :وة 'پختلقل مغو مها i‏ فی کل ETS‏ عن الاخيك 6 a‏ 


: ج ا اتجتمدادا من توائها و خو ظز فکرها ,: ا‎ a 


a ّ‏ و رتا الب الالام" يبو ال ls‏ استاج الي 
۰ 0 فام مدن :نه ف “الالام اوقافتتا العربية ننكزم a‏ اها 


ان« هذه القيمة عدا ا a‏ 4 والتسائیل ت تجښید: ماد ا تلب 


وھ کک E‏ ومزاحه اذا تقبلها ٤‏ وتقديز البطولة. فی شقا یک 
کر العمل الذى قدمه البطل وبنشرالفكر واغزاز .الزائ وهو تخلیند . 
مغنوی. ٤‏ يقوم على ققدتر السكلمة ولا ينصب بدا على تقدیر الفرد آو. "٠‏ 


تقلديسة أو وضعه ف صورة يدو نها فی خان التاليه و 


اتبيه ع النحو الذى عرفه الأغريق قديما خين رقنعو 1 ابطالهم :الى کک 
مضناف الالهة وؤانصاف الالهة . والامم الغربية مستمدة من نظرتها ەن ٠‏ 


٠‏ الى الطابع الوثنى المستمد من فلسفات اليونان والهنود .. ولكن .الاسلام 

٠ والفكر الاسلامى له طابعه ومفهومه لهذه القيملة الانسائية . فبطولة‎ ٠ 

. الاسلام : بظولة غنكر لا بطولة. تايل ؤاججبار 4 ولي فى الاسلام‎ e 
' هیاکل تذمر و لا بعلبك ولا الأهرام »> وقد عرض لهذا الراى کل من‎ ET 
:: وفى مقدمتهم الدكتور عبد السلام العجيلى الذى يقول‎ ٠٤٠ الباحثين‎ 

مداالبفض هذا الت نقصا ولكنى اعتبره من مزايا العبقرية فلم يخلقه ٠‏ 

TT‏ االعرب ( والمسلمون ) ماخلفته الأمم الآخرى > فاوابد الحضازة الفربية لم ا 
e 4‏ من حخارة أو تسجلها الصخور فل یب بلا الأعمال 'الحية.. و 


تراما الأغريقى القديم تجسد الابطال فى أشكال مادية > ويرجع هذا أصلا ٠.‏ 


الفكر ااا الآأصيل ا الالام والقزآن 


1 أخذ به ا وعمقوه » وان Se ex as‏ 


1 االشعر ٠‏ لأنه ازشى زغبتيم هن الخينوية ولغار وجاعت ET‏ 
امتدادا للشعر واتصالابه والفارق بينهما هو الفارق بين‌السذاجة والترف» 


م الراى آن الا العربى ۳ فی ا والحضارة 9 د ابع 


eC خالدة‎ 


٠ الاساطي‎ 


e . 


كلمة . (خ نامائ ) كلمة يونانية ا « خرافة » وهى ا 


SEU N O O E SNe SS 


٠٠‏ (رممامطاو) . اليثولوجيا » وقد كان لدى الأغريق القدماء قصمر 
كة فن ماهم تور حول انطال عا > هذه الأساظ کانوا یسرون 


نها الحياة والطبيعة والخير والشر 4 وکاثو! يۇمنون بان هذه الأمور 
. بأيدى آلهة وآلهات »وقد آمن الرومان بالهنة الأغريق واطلقوا عليهنا' 
أسماء رومانية كما أضافوا الى الأساطرر الأغريقية كتيرا من اساطيرهم» 


e‏ كلمة ) e‏ ) فی E‏ عن وتدور 


بين لاسطلورة e‏ علاقة > وکنا ماتحکی الشسمار ١‏ اخدات او 


r‏ التابيسة والعادات الاجتماعية ٤‏ وة تسیر بری ار ن الاسطلورة بترت ا 


yT 


8 e ولا يسل العلماء الآن بنظرية.‎ ٠ 
اتف ر الان باسشاط كل ية ء وب حق أن يشال اشا حین‎ 


و طابقا کاملا معنا “٤‏ فاختلاف 'الثقاغات والازجة ببق الفرقة والقرب با ا 


e‏ وجود خلا تة فن e‏ ا 8 ا اا و للقيم الاجتماعية 


او علا حين نتجدث. عن .الشاي ار ن ظر۱ ا لا مالا 


. . ومتتزل الديانات والذى طبع منذ القديم بطابع الايمان بالله‎ ET 
وه هنا فان الاساطي'‎ ٠ والخرامة لم تكن واضبجة تماما نج العرب‎ 
ا عرفت عنهم قلي اة یا الفراعنبة والفرتن والهنود فكانت لهم‎ 1 
ابطر هم المشتركة الأصل الوثنية الطاع» ويجمع العلماء آن‌هذه .امجموعة‎ ٠إ‎ 2 
٠ من الخوافات انما كانت تهدف ا تملیل خلق ,الكين والله والابطال ب‎ ٠ 
وقد اشترف.‎ ٤ € ان یطلق على الا الان ا(‎ a 
وفلسغية ( انرا ا‎ î الأغريق بان أسماء الآلهة رموز لقضايا‎ 
ا ي النار و (ميرا ) ترمز للهواء ي( 'بوسیدون ) للماء و ( أرتمس ) للقمر؛‎ 
٠ ٠ . وا اخروبها ومغامراتها سوي اشارات, الى ٫حرب,العناصن الطبيعية‎ e 
ا اشيا يعض النظريت ان هذه [للهة ليست الا إستماة لقراد ليهر‎ 
٠ قليوا. بأعمال باهرة البستهم. التخليد الى رقى بهم فى نظر. الأغريق الى‎ 
مقا الآلهة واتصسدافه الالههة > وهو وع من عبادة ,الأيوانت أئ عبيادة‎ n 
1 1 : ٠ الأبطبال‎ 0 
و المعتي ریهب ا افك ,الاسلامى کله 4 هذا ال الذى‎ 
پوضوخه وصراخته تويبسياطتبيه مذ جاء الاسلام » حيث يقوم”الغكز كله على‎ SG 
ولا يموت ( تجار اليد از‎ ٬»ددعتمال‎ ٤ قاعدة التوجيد التاس بل بوزاجد‎ E 


ذلك نان الابطال ف اام ظلوا م ی و لان 


ا هنذا اطوابع: وقیم e‏ جو الشرق الذی ٣ز‏ غرف بانھ مېغث 1 ابيا 


٠ ٥ %0 i 1 4‏ ایا ن ا 


2 0 ا 


8 ی يچن اجات واخواتم تمیق اناد ر فيزنو ر 


وھناڭ زاء تقزر ن وضع الا ا ند ياين ورل ّ اک 
دة والامتاع والايتانن L‏ ولش لالاختار أو لاعطاء ل ٤‏ ويول 


٤‏ الباحثون ٣‏ ]تة اتخضضون ان اليثولوجيا تضور کی لاشتنا والكون ووي 
e‏ انوت الت NE‏ واصق الوت وتن بنش يتان اھا ۰ 


يكور عول قصسة واحذة فی روحها › ومبذۇھا غاشق و ومفشوق يقترف 
اخدهها خطيقة فيتو ارق عن 2 ا سعتټ اتر اى كيأنة 


2# 


و شغلا a‏ غریا شخ 4% > لحف اس PP a.‏ ا e‏ 0 


e‏ ان ا E‏ لاني وألثتانة ريي قز 


. ضخم من هذه الأساطي وعنی کئی من الكتاب والادباء بترجمتها ومحاولة 
إاراق- الاب العربى يها 4| وجرى:البحث حول الأساطير خي الأدب‌العربى ٠٠‏ 


وقال‌رریتان أن a‏ امم ایییں لھا 2 9# 


a a ¢ بعنف ا ال عص - اللا‎ 
SHIR a ٠ 


۰ فقليجيةا! ¢ الست e‏ ا :هذه الالوان ۰ نة كانت العرفا 


ملۍ دن ابر اهي :و هق دين التو خيد ذ ثم اأنخرقت :الى ` وشن 8 اطارئة لها“ 
e‏ الاسلام قضی على هذه الآثار “ وقد جاول طه حساین ۆغیږزە انتح ال 


٠ u 1‏ اساطیر حول سيرة الرسول والف نها کتابا هو على ) هامشنٍ السيرة) 


. وقد عار الدكتور هیکل. هذا الاتجاة ووصفه بأنه اتجناه. خَظير من‎ i 
خيث خرص السلين طوال العضت نو على تنقية بسيرة الرسول من‎ 


4 الأشساطير واتغادها عن‌الروايات آلخيالثة والوهمية ا الاسر رالات 
es‏ ا بها )٩(‏ ` 


E ای ت الخال و‎ i e 
N ê e تياجم, ا الأدبية لاور‎ N 


التباينة فضلا عن اختلاف الجغر افیا و دالت بف ا 
الو شون ,اجو" قى البيئشة العربية » وغى هذا یقول الشنوباشى e‏ 
a‏ القبعي الأغريقى االحمى يصور عالما وهميا لاتكاد تقود صلة کک 
الحياة الحقيقية للمجتمع الأغريقي وتصف ألمته ۇعمالقتە وفرسانه 


٠‏ باتهم یتمیزون. بقسدرات غير آدمية ويحققون الخوارق اويتسامون وراء. 


مراع واجقاڊ ویاننون ان تغلب علیم الرجية او ا 


E.‏ 1# و ون e‏ الاج ا حوبت ب 0 کذهم' يلون a‏ ۰ رة 


ا کا e ٠ E‏ تشىقرك ك عشيقها قى عل زوجها الكل 


e‏ ا کان ذلك الشعر يرشم تلك الععوز اللشوهة: امخيفة ٤‏ ا 


٠‏ الشسعراء العرب القدامى على تضوير عالهم الحقيقى بَا ميه من أخي ۇش" 


: وتحلیل عو اطفهم كما أحسوها ٠‏ ووصف الأحداث غلى تجو ما وقعت ل 
هناك ت فارق ر 2 اليه ا ف آنه بیتما کان الشتعر العربی 


0 ان کون مواغظ ت تربوية .. 


اس Y0‏ ب 


0 یترجم ا ا اليلولوجيسا والاالي والالياذة اليوقائيببة ٠:‏ 
قلو انها :تعبیر عن النقس الانسبانية الواينية 3 تعبرهم الاسيل. 


٠٠ ٠ ٠» عن التفس العربية‎ 


وتجتلف امیثولوجيا اليونانية ‏ من اليئولوجيا' اللضرية .ا القذيمة ل 
كما تختلفمن‌العقيدة الاسلامية « فالالهة فىاليثولوجيا اليونانياالميئۇلوجيا ` 


٠, حيوية لا تفرض االعدل‎ ٤ الاغريقية تدفعها حيوية عارمة الى كل تصرفاتها‎ e 
وا والخلق وال لأنها يواه عأتية شهوانية باطشة والالمنة.‎ 


فى الميثولوجيا المصرية القديية سیر عليها قلكرة العدل والخاق والح 
فی. الغالب « ۰ 


ما لاسلام ند تایا کر الشسهوة والظلم م دات TT‏ 
القدر فى الاسلام لا تتق تتفق مع الفكرة الاغريقية ولقد حاول كثير من السكتاب ٠‏ 


ترجمة الميثولوجيا الاغريقية ولنهم انوا يجمنون انهم ينحتون الصخرء . . 
اك اللغوارق الواضحة بين النقس العربية والنقس الاغريقية > وقد ٠‏ 

۰ 1 اشار الى ذلك كاتب الرسالة حين قال ان الصعوبة الأاساسية فى الأساطير 
واستلهامها ليست فى الحاجة الى الفهم ٠‏ غالغهم قد يكون مكنا بالشرح ٠‏ 
ولسكن .الصموبة الحقيقية كامنة فى الشعور بها فى اعماق الضمير . 

| وتعيش کابقة فی دمه‎ ٠ أن الأسنطورة تنيع من ضمير الشسعب لا من راسه‎ Is 
واحساسه وهی تراث شخصى لكل شنعب لايمكن نقله الى شمائر او‎ 0 

ا الاخرى > كما لا يمكن نقل الثقافات الى الرؤوس بل كما يمن قل الأعمال ‏ 
٠‏ الادبية التى لاتقو نقوم على انسس وراثية کالاساطیر» ولابد ان تعيش الاسطورة 6 
2 حیاتا فی قاریخ الاة مرها حتی يستسیغها فوقها وتنبض. لہا قلوبها 
٠‏ لهذا ام يكن مكنا ان يشسهر العرب بجمالالثراجيديا الإغرئقية والستندة . 
ى متها الى الإاساط لان نون aT‏ 
الفلسنة تراك ذهفى فى الفلي والإسطلورة ت تراث ڈ شبموری :ص _السامم م 


e‏ 4 اا 3 کان خافتا ود دینی یآ و سیانی ف انیا ا یدرس 


فم E‏ آنخیان: جوف عل" E‏ الاستفرا 


ا ف قحال اللتبشيز 0 وکانثا تکثاتاتهم قدا حضتا ھی" ایدی النشرین ومن 


ھيۇلاع امرزجیعلوت: :ومانىنليون وهنسنري شس ولوینن شیخلو ”وفنسىتك a‏ 


e‏ وجولدزیهر: م نر اشد اتر تین تعصپاعلی e‏ واللغة الربية 


بق ارد من الهو ٠‏ 6 یی نا انومن اتی دیا ا اا 


N 


ey‏ ن المل الاسلاى واف هن يغبت 2 تارمم 
يډرسون تاریخه وآدیه بھپدف محدد. ٤‏ وهو التمزف الى نفبية. هذه د الام 
لیکيفو! مواقفهم وپعاملاتهم وعرفوا من اى جهة يستظيعو 


ن اخضباعه. ۰ وما م 


E هي جوانب‎ 
U ۰ e EEE پهس‎ ES » ليها‎ 


ا وزد اسي 8 


. الفسيية والروایات اممخولة واليمات » ¢ ا یوکز؛ ا على 
i ٤‏ 0 اجتمامه اللا ا الف انايج ا 


نواس ويشار ى الدر ابات الأدبيسة واو بک الړازری واین, الراوندی هی ۰ ۰ 


اليدراساتم الفلسبغية ؛ ولاف يهاجم بهنف المنفبى وابن خلدون والغزالى 
ولماذا لا يعنى بالأصالة فى الفكر اللتادن ویهملها ثم ټرکن على‌الآتان ‏ 


e الغارسية والهندية واليونانية ؟ ولاذا يبعث من جديد تلك الشبهات اتی‎ a 


i‏ رتها الشعوبية ديما وي#إد النظرأ يها ولاةا يركو على الخلافات بين 


السلفة" والشيعة وينڻ: المسلمينق والنصضاری ¢ وذلك کله ` فی محاولة ا 
الخلافات بين المسلوون والعرب حتى لا ثتم لهم وتحدة كر ولا نذاء الى 


و تجمع؟ ولاذا. القؤل: بان طناك اضظهادا لأمقكرين ومحاولة نفع حرية ٠‏ 


الفكز ¿ ولاذا الاهتمام باخبلار 'الزتج اوالقرامطة اة ولاذا تكب ٠‏ 
٠‏ الابخاث a.‏ عن مسيلمة الكداب وللاذا ينگر e‏ سیا 


ولتد و ا على الأفسكار 'البخيلة فې الأسا واتقلسقات 
ا الوأندة اغى محاولة لتصويرها نها جوهر الفكر الاسلامى مع الإفضاء 
.لقعي عن ,اليم :الاساسياة' والدور الذی قام به بامثالي ابن حزم والغزالئ 
وان تيمية والقبافي ابن العرى وابن الجوزی ,وهم قو قن تحرير 
الإبييلاهي, من و الدخايل, . 7 e E‏ 8 
Ns‏ 'المشتفرقوع مناية كرى بفكرتى وحلوة اا والحاۇل.: 2 
وهناك ذلك الاهتمام الدائب بالماميات اواللكلواربوالايثال الشعبية الغا 


مجاولاتة تلق تصور وو اة تم بذاتها . 


: واخمد ازکی بافا وأحمد تیمور اوغيرهم. فی منقدمة هذا الرعيل 
E‏ ھی مصر عند انشا ء امجمع اللغوى محاولة اکزی لرد المسستشرق فنسنك 
خف فصوي ل > وقد هاجمة E‏ حسین الهواری وقدم صۈرة 


EE‏ ومن بين i‏ قاله « آنه اذا أرادا أحد منهم ایل الالام اهر 
E‏ غانه يفرض :رشا ثم ينحث عن الآيات القرآنية التى تتناسب مغ هذا ٤‏ : 
الذى فرضسة > اذا :وخد آية تدحض رأيه حذفها وانکرها انکازا حت ٠‏ 
کر بالنتيجة التى تزرع الشك فى مؤاد من يطلع على آقواله من غير 
2 تمحيض بحجج شبه منطقية يزعزعون بها عقائد. المسلمين.٠؛‏ وهى 'احندی' 


و المقكرون االمنسلمون هده الاتجاضات وکشنفوا عتها وحالوا: 
e‏ بين هؤ ع مستشرقين. ونين قحقیق اهدافم > وکان عبد العزيز جاویش e‏ 


i a‏ الطرق الى وضتفهاً الاستعمار من زمن قديم ٤‏ وکاتت آاخدی وستائلهم: مغ 


: اللغات المامية التى لايتفاهم بها المسلمون ولا يفهمون ټل‎ e 


Ll‏ اعمال الا ستشراق هو وضع موسوعات كال 


قى رة وسعة » فيلجأون اليها دون ان يكلفوا انفسهم مؤنة البخث یا 
من حقائق أو .اباطيل وذلك اعتمادا على طبيعة بعضٍ. المۇلغين: 
ين لماه من الثقة بالپكية ومن الاعتماد على شم IS‏ 


ا الباحثين ‏ العرب والمسلمين ا من أن يجدوا مايريدون البحث عه 


8 


e a‏ المسطمين فان و والتيشتار e‏ ا 
0 کک SE‏ من منخاؤلته اعفان امجری التفاير 


وقد O‏ کتاباتٴ المنصفين على أن e TS‏ 


9 تعصبهم > وأن عملهم لم يتحصرر من الهوی وقد سجل لويس برنارد ‏ ۰ 


وهاملتون-ب مثل هذا المعئى۔ يث اشار آبرفارد الى أن ظاهزة الثعصب ‏ 


0 الدينئ: ةاضحة فى مۇلقاتهع > وقال جب ان ظاهرة الأخكا. المنبقة E‏ 
الاسلام ل ترال تحكم اعمسالهم بالرغم من محاؤلة التحرر منها ٤‏ ولا شك ٠.‏ 
نالرت الجكيد الدى يروج له المستشرقون فى الستواتالأخيرة مر نان 

أبحاثهم قد أخذت شكل ا والتجرد من الأهوآء وإلآخة E‏ 
البحٹ العلمى » هذا الزعم لا يثبت أمام. المصورة المشوهة والعبارات ' 

e‏ الحاقدة والأهواء الدفينة التى ته هنا وهناك من وراء السطور بالرغم. 
ن محأولة اخناتها > هذا الاخقاء هو الذى جد على هذه الأبحاث : 


٠ ومجمل آراء المستشرتين منخرفة» وهى منصبة على القرآنوالرسولن‎ ٠ 


i : 0‏ والاسلام ٤‏ وعندهم ار“ ن القرآن اصوږة' من الكتب السانشغة علنه وآقه: منقول' 


منها ؛. وان له فة فى. مكة تختلق عن لقة المسدينة » وان الاسلام جملة ٠‏ 


ا مسبتقى من الديانقين اليهودية والمسيحية:» وان الرسمول كان راهبا رومانيا .. 
غضبت جلي البابوية فخرج' عليها ودعا, الي دين آخر ٠‏ وما تزال کتاباتة ٠‏ 
ورسوم ١‏ دانتی وفرجيل وفولتير. ودیڊزو, وهم من اقدر. كتاب الغرب وغثاتیه . 
8 تحمل صورة التعصب ٠‏ وما تزال تؤثر فيمن تبعهم .من أمشال لامنس ‏ .. 
3 ومرجلپوث ولویس ښیخو وسنوك؛ وهنستنك ٤‏ وقد انتقلت الى طه خسين ' 
e‏ وعلى ‏ عبد الرازق ومحمود؛ عزمی وسلامه موسی وما و ل الى طبقة. 
e‏ اتباع امشرين والمستقرقين 


٠ الاقشسنناس‎ 


Il yy‏ ات 


والخضارة والنظم ويجب آن تتم فى حرية كاملة وى حالة , من حالاثالرشد 
ق الايمان العمتة” بالجذور راو والقدرات الأساسية »> وذون ان تفرض 


ی با ا و 


ا والثقاقة »> ا تجری ھی اطا کان الا ا نها اجا 
e‏ وطوابعها الأسانية ودون ان ايتعرضن ای مقوم من مقوماتها اللخطر 0 
ا انفوذ ا عات ا یستهدف 2 الم ا عن تیمها راچا 2 0 a9‏ 
se 1‏ وهجا : فی بوتقة العامية la:‏ إالتئ :ت تستهدف e . ۰ e‏ 


۲(٠ الاقتباش 9( و اأ الالح النافع‎ a es 

و ق فق العلم (r‏ ) التحفظ ى. تقل الثقاة والآدب مع الإيمان الكا کا 
2 العلم اليش يلكا للغزب ولا للشرق »اما الثقافة ( والأدب" جزء اها و 
e‏ ملك خاض لكل امة :.ولكل آمة قيمها الاجتماعية والأخلاقية وا والمندنية 
e‏ وهی من. اهم المجالات التی تہرز فيها' طبائع الأمم > والمعروف ان ٠‏ 
ا الأإساسية بالنسببة أمة. ا اثقافة کار : بالتسبية للنيات والبذو 


٤ تع‎ ١ 3 بینم تتقبل قرات . $ بن لبقو اتی‎ cl 


: دج و 6 ما یحمد متها وما پاټ‎ a. الأوريية‎ e 


e 


من ۾ لاتياس 8 فلماذا یکر نهوم ا نتا ماتا للبار خرجا 


ا التي غرفها الفكر س الاسلاي طوال ا ٠‏ عل ل يرقض 


تللغة النظرية الفجة التى ينادئ بهاددهاة التغريبوالقى تقؤ تقۇل بتقبل‌الحضارة ‏ 


ق امانا ا اميلة ة هى رة السلمين : فی القرن لرا ا 


ET‏ شا E‏ انوم : صهروه فنق؛ بوتقتهم Sy‏ و 


: الى كيانهم فلم غير :من معالم شىخصياتەم وانما أضاف قوة الى حیاتهم ٠‏ 


2 وكذلكِ فلغل توماس الاکؤینی ‏ چیتہا ترجمت آشاړ رالفکر. الاسبلامى الى: اللغات. ٤‏ 4 
٠ ٠‏ الغربية ابان حركة ,النهضة مانه عمد الى, غربلة د طوابع الفكر, اللاي 


وخرر متها الفكر الغربى المتجدد . 


ا ر ا لاذلئك الذين يفرضون عليتا ٠٠‏ 
a‏ الاقتباس غر المشزوط نجد علامة كبيرا. مثل الأاستاا هنزئ. بوردو؛ يقول ٠. “٠‏ 
E‏ القومهٍ ˆ لا شیء.أقتل من تغلغل الأفكار الأجنبية لان الغاية الت صل" 0 
٤ e‏ اليها هذه الأفکار انما هى خرچ قاطن خسنا وشعازنا فاذاا اردتا أن 
E‏ اتکون_ فقافتنا ضربا من المو لإ من التشويه لزمتا.. أن نجغل هذه الثقافة 


عاجزة عن تقی طبیعتتا وروح منصرنا . یجب ینا قبل کل شىء ان 


٠ ندر إنفسنا فاذا. وثقنا بأنفسنا بعد هذه. الدرابسة وتمكنا من استتخدام‎ e 


i ۰‏ قلوبتا و افکارنا کا يستخدم القائد جيشه الأمين الذى يتر فع عن ا ا 


آلى العدو . فحينئذ نحاول فتح العالم اى الاتصال باداب الآمم : الوط 
LS‏ اعرفه أحد کتابنا انما هو ا الموتى والاجيام قي, بقعة واحدة a‏ 


E E E 


خظره ينما نحن وتحن بین شنقۍ الزحى وی قلب٬‏ خطر صراع الثقافات . 


و تستهین ۽ بالامر وننظر ,اليه قي يسماطة بل ربہا عددنا ذلك آمر را 3 أهمية ِ ا 


اللاحتیاط له . يقول جون بۇق اد « لوا افترضنا آن. شىعيا را صلقیرا 


إضطر بحكم الظروف السياسية والاقتصادية آن: يستعي ٠‏ الايدلوجية ٠‏ ا 
8 البريية أو الشوقيعية شنیثا 5ا لی المستمار لن 2 يدل :جوجزم يعفا ٠‏ 


اجن يكين لعجن ستلون اللجهة هاي 


ة ,الاتتطاد والوخبعالاجتماعى والمييلع في ایکا ا 
تجلیع ا يبدل طبيعة هز 


E‏ الوضم فيقتى الهنىء. .اميتعان: قى جوهوه کیا ا روسیا يضرف | غل 


شقافة: و لإ قل ا خلبخه- ن جدید ولك لاسباب -قتعاق 


وهكذا بدو ایخ ای عل شلوء الوا اوینكشىف مدی» االغط 


e 0‏ من ورافها »ان الفتيجة الطبيغية هى ضياع مزاج الأمة”وكيانها 


وظاتعها ونخص تا شع لآم ان تحت“ بخصشائضها ' . التى تتميزا ا 


e‏ وال نتم دھا: پا “ختؤرھا تز اھا :و دینپاشو علها ان تىتتۆخحى تاریخها 
٠‏ ۰ : ا خشتله اجو اءهل و اللي أقل ‏ باغا من الاشاكة واضتعف اشبخضية 2 ٤‏ 
٠‏ وهو لن يستطيع ان يكون ذلك الأجنبى اولاق يعسنود ذلك الأول ومن . 
ا ا ,فان ذاته سوفم توخي مببخا وتضيع فى بوتقبة ,المالية بوالانية 

e : الى تتممر پول ال الشبعبغ: التي فقدبت وتیل‎ e 


الالاد 


فع ¢ وق عیبر عن نقی, جذ | الله وا 


ن ادوا والليمان: مدا ذلك القت وال لوم مارك 


0 د 


٠ هتاك عوامل الخری دافم الئ: اذاف عاسم ألالشاد والايد علييا‎ ٠ 
| المذاية ا ا القضتاء‎ e وردیداا بامخاب‎ 


8 الالحاد شن الفكر الغربی‎ E 


a‏ أارتبظت ”الى خذ بيز بعوامل* تتمدل ابالدعوة کک لی الاديان»:: 


او خلی ففوذ الكفيسة والمسيحية فى وربا ا ةة إضخنع a‏ 
وقۇسنتتاتە من تشر وتغريب وو r‏ الالحتاد و معنو فن 
٠ ۰‏ اذاتها وتوسيع نطاقها جز من الهتدف اأرسنوم للقصاء غلی ٣لاشتاام‏ 
هی نفس معتنقيه والارة جو من ألريبٴ والشتبهات“ وخ جيال ضاالة . 
جعيداة عن مفهوم الايماڻ وألدين والتوحية ة لتگون الا م رة سجياتة 
E EE TT E‏ 


وقد تمت غى وربا خصو مة دة بين لطم ل * ئۇغلبت نزعة ‏ 
سم وسوطرت وحولت وء اله دم انيف اللعين e‏ ويه وم ` 
1 ھا العییة اليا ون و جویا لارا ادلی ولو 


e‏ خد انت وت ن ارا ا 


اسه .الإميسيحية الغريية بوطقوسبيها اومفامي ا التي تلف . کشر | عن مفیاوم . 


االمسبيحية 'المنزلة 4 السماء لها الميريجية الشرقهة الأيلة فللا و يوون" 


آم پیخخوما المضنيخية كاملة نوانما اطقاؤماء اطانا اللفاسخةاطيوناتية الونياة ' 
ت وللقلانىن بلارومانى ومن هني خد ركانت جلقلعمييل2 عللی: اعفن فن وربا 
. مسالة مستقلة تدور فى دائرتها ولا تتصل بأى دين آکے ر > وخامنة 'الامعلام 


1 الذي ليس جو ديفا مقط ولكنه دين ,ومنهج حياة وقد اقلق هذه المعركة . 
الى العالم الاسلامى کأسلوب من اسالیب الاستعمار ‏ ھی اثارة الشبهات 


وتي الام ولي ارام بت لن امان يخ کک 


س 


: الخاد وا والحبلة عل لله بمقهوم ا ا‎ a 


E‏ کک 


ا الموروف ن ا مت اا فی a‏ ا 
مات الله » وقد ارتبط هذ ا ,الاتجاه هئ الغكر قري 
ES‏ القديم. .فی الفكر الیونانی حين قال الفلاسغة .3 ان الالمة 
a‏ : کک القدبس تد ماتت e : E‏ 


ا وج عتووت. فلسقات الالجاد زه a.‏ الخجيف ا e e ٤‏ 
e‏ ایدو الى الوهية. اليادة او الوهية الانسان ی لو ر 
E‏ محور تسیر الوجود » وقد اختلق»فهوم الاله نفسه فى الاديان. التوحيدية» 
فالالةفى عرف _اليهود اله قومى لهم وحنذجم دون غيرهم من الأميين وهو ي 
8 اله شرير ٤,‏ وعند النصارى واحد من ثلائة والتفسير امادى التاريخ ينكر 
e‏ الالوهية ويربظ الانسان ومصيه باادة ويفسر حركة التاريخ بعوامل 
e‏ اليس يها ارادة الله واللحد یری أن الكون Bly‏ داخل سء 


) 2 ورافيهةا ر البظام:الذعيق هذه القوانين الثابتة‎ SE 
٠ :ولتو ميسن الدقيقة خالق مدير موجه( وان ,هذه النواميس التى اكتشفها‎ 
ا العالم ليست مستقلة فى ذاتها ولكنها مظاهر بختلقة لقو ة:واحدة 4 ا‎ 
“  هبيقرتلا المهيمتة على الوجود كله »> وانها لو الم تكن كذلك لما كان هذا‎ 
البسيع » وهنذا.التضامن التبادل بين العوامل الكونية ومعنى اتحاد‎ ٠ 
٠ انواميسن الوجود كلها فيما بيتهسا انها مظاهر مختلفنة لقوة واخدة عامة‎ 
٠ ا جا | الجوة باقر حانظةا ان القلاشى “< دائرة مار القن‎ 


ا او 1 النفبنية ( نيتشه » e‏ اغروید ٤‏ ا ( انیا 6 کانبت تقح امام 


e ۰‏ 2 ر 


ومن جق a‏ يقال i‏ هجوم القلشقة A‏ 1 ليان و کز 2 
لیے hS 8 . a‏ وود الله 2 ك تاوا د فيه کک ٤‏ 


ا هدنا ضخہا تريد ,هدمه هو الدين الغریى ولك نتيجة کک 


e 1‏ ا ا مقذ ذ الثورة الفرتية e‏ ا فی ع السيية ۰ 
ا ا جلى ف فنكرة ا والين الأخلاتية والتجتماعية 


على العال ٤‏ وفی ض وء هذه e‏ بک أعاذة التظز- بغي :کل 
ھک e N‏ وثوراقه" وفی e‏ ا و . 


ا ا ا 


2 هڌڏه الات الى ا الفكر' ال E ٤‏ ا 


يشي و التغريب والنهوذالاسنفمیارى قد آتخذ فن هذه الشبهات سلاحا' 


2 هامفۍ. مواخهة الاسلام وزلزلة: مقاهيه نة فی لوا المسلمين عن ری‎ e 


عرض“ هذه القضايا. والتركيز على بع الجوانب منها واثارة الشبهات > ٠‏ 
فلیسن فی الاسلام بالحق قصسة خلا بين العلم والدين ؛ ولا قصة صراع 


٠‏ بين انموي والعلماء وليس ن الأشلاة گنيشة ولا كهنوت ولا ظبقة رجال. 


ین ٤‏ ولا توجد فيه بالقطع ما يمى بالكهانة اطلاقا فذلك شىء لم يعرفه . 
e‏ اتلاي بجملته ¢ ولقد 0 علماء الدين علی العكس م من فلك دعاة کک 


ا وجه ه التفوة الاجتبى « والذين اوقدوا شسملة لسم والحرية , 


واذا كاف عة الالحاد يمكن أن يقح طاتا هى الغرب حي تمتخ . 


ا المثلثة بالوثنية الاغريقية. فاته فی الشرق لا توجد هذه 


e‏ اریت الأمور علق طبیعتقا 3 صدی خفيتا فالسيحية ارتي ة 


ر عند هذا الد تقل ل مدان اممرىة 


۰ اماک نافیل انم تحت ت وة ) UF‏ چ ( f‏ فيه" 


ا :قحدی نفسی خاض وشکضی يتغلق لامر -التى فة الى هذا الانهيارء E‏ 


ققد.کان والده سلما متزمتا یضربه فی الصتباخ" صلی القجر شرا ينما ٠‏ 
كانت :امه اخذأخته الى السكئيسة :يقم الأحد تى رفق» 'وکان هذا 2 ٍ 


کک کک الذى يجمه ,الن :لاد بعد مراع e‏ 


وهذه ر بغردية لا ل بوه ,الدين ناميه وا تمش کارا ' 


١ a‏ يا لوجي ٠‏ وا کنها نوخ بن التجراف: بع ا 
۰ : جين قال » ا i‏ القن NT‏ عن ن ينبال ن 
ر 5 گثرة منها. ماهو علهي وها. چو لیا نها لاچ :الپیئتی وظروفۍ وها 
مرجع ! لأسباب سہیکیاوچیة: لهد ان. أب اتر لى E‏ 


وقد د شرت لي هذه 0 وامتتمج 


1V - 


تصوراتهم فى الالهة التى اتخذپي لاقيام وقد بظهر : ئ e‏ : 
2 ك للدين ولسکنهم 8 ولا یزالون E‏ فاعلية وما ٠‏ 


ا 


و والآیر اذ الذى انكف . عه ف اسنات اة و 
تښقیت ا واققجام ,الفضياء :“رمح انهيار النظريات العلمية القديية 
ان وړاء هذا الكون خالقباوصاإنعا ومدیر( اوقد طهر في ي نوات . 
الأخيرة يؤلفات كثرة الملمياع. المعسايل الذين يعيشون: كلارهي سان جلف . 
: الوإجهات, اإرجاجية ذبين أدق دقایق الأجهزة . العلمية تكشفه بغن. توصلهم 2 
باليقين الي هذه الجقيقة ٠.‏ لقدرإنتمت مرحلة توقف العلم عتشد المخهتوش ٠‏ 
والمعقول رء ولذلك قان إلعلماء المعمليين ليسوا هى اة الإلحاد وانيا تنطلق 


دوي الإلحاد a‏ الغلاسغة > و الفلشافلة نظرية ولفترباضش بولیببت 


علما ٤‏ وهي انات يتوم څي(ښغسې آصخایه نلوا ثم لتس اله الانلة وهو 


ا الانجداهي و التجول باختلاف المصور بوالبيئت : ا 


i aR 


و A‏ تری ان التحديات ق 


ا اجن الي واتار ق الانستانية ضنده وخلق جو من الالحاد کک ا 


E‏ ل وقد استفاد اوا ار والنفوذ الأجنبى من هذه وجات ولغوا 


وحاول "اداه فی الآقطار' لی یسیطر ايا وقد ګانت الفلسقاات 8 
المادية اساسا بعيدة عن _اليملمالخالصس > وقد حلولتينذ ظهور نظرية أصل. ٠.‏ 


ا الأتواع الداړون ان تتجو. بالغهوم العلمى منجى فليا وتتخذاعنه ذزيعة ٠‏ 


۰ لتأكيد. الخپ اللای الفبباي فان .السكون يديره أنفنه ‏ بنفايسه- e‏ ولم .یکن 4 
دایون ولا واجد ون العلماء لللتجريبيين إو: اللمعمليين قيد قال بذلك ٠‏ زتها . 


الفلسية تى كانت تواجه تيديات ممينة خى مقدمتها اللكتيسة ومفاهيم ٠‏ 


الميسيجية. الغربية وقضييامتعددة تتملق ي غلباپو اق وآمراء 

٠ ۴‏ ثم كانيت القلميغة الادية المتمثلة خن االتفس 
لاركسى اعلى مرانب للدعوة الى خا دیو e‏ والنين e‏ ۰ 
الا ھے! :دين وریا ٠‏ 0 


المادى-التتاريخ . 


٠ وة ي ىمال المقائد المخالفة » وقند خب العرب ا ى اللل‎ TT 
' وخاولوا. ان‎ ٤ ا والتحل: .وكاتوا ولسقى:-الشسد ر خجاة- العقائ ند الاخرى‎ 
- ا يهو هاو وان يدحضوها بالبرهان والحجة »ثم انهم اعفزة فوا يما اتخ قبل‎ 
ا الالام من دیاتات توحيئدية ویحظی ابن حزم فى هنذا لجال النصيب‎ 
الاو قر:» و كتب. أبو الريحضنان٠ البيروتق٠ عن آديان. المتنف ھی القرن‎ 


E‏ يشنمرك ا هو أحد :أننمشاء. تلك الفجلة لتلطقه فى وضف شمائزها 6 کان 

: جرج يشرب كزين نين اللخاين بعل ماري وسن عفاي بداد لباه 
e‏ و وئ اللالتن بالوفی تاف للصندی » وغی تارق حکیاء الاسام یه ٠‏ 
1 أمثلة لذا التسامح فقسد ترجم ا مۇلفون؛ للئضارى واليهؤد a?‏ : 1 
والمجوس e‏ انام ah‏ واحدة ) مون :جب څې اليب العزتى ¢ 


وقۍ مختلف مجالات ٠‏ والفکر تر هدا ١‏ اتساب اا بد 
E‏ ابا الخلفاء واعوان الأمراء ٤‏ بویرجع قل 8 موم E‏ 


E الخاسن اللهجرة قلم يمسن عاطفة أحد: من أهلها » وکان آذا كتب عن نخلة‎ e 


- 4, کک‎ ١ 
ان الفكر اسای کان دائما متفقحا ك الاتسانى دعل‎ ۰ 


ا جذوره و الإيناسية القائمة e ٤ E‏ يمتنع عن a‏ 
اشياء كثيرة لاف يا التمس فيها ا ايخاية وتا 


ولکنھ لم یقبلھا لی علاتا > بل صهرها فی بوتقته واذا بها فی کیانه. 


وأساغها أاصلا بحيث أصبحت عاملا مجددا له » دون ا رج ن ا 


. وطوابعه ومزاجه الاصيل‎ lT 


I‏ ومن a.‏ اران مثل هذه ه الدعوی جلى ٠‏ هذا ٠‏ ا 


ات ا أن و يقوة ا التفوة ٤‏ وحیث. e‏ ال 


5 الاسلامى a‏ ت اتزال ب ثد تضل ر ا التامة. 2 


اخری من ١‏ اه أو تتهرها اا 


ا فمفهوم التسامح والتساهيل الیم ن فى هذا المجال > مفهوم جدين.. .. 
بالنظر والاعتبار: والتوقی ر فی صدر حضبارتوم م يتقبلو! الفكر ‏ 


الى الحد الا 0 ذاتیتهم . 
التطور ( التطور والثبات ) 


ا کی کی ی ا د ا 
e ٠‏ 
2 وتطور الجزثيات والتناشیل والروع ¢ ا التطور. قمارض . 5 


U 1 4 i‏ فیما دا ذلك ھی lL‏ من e‏ يتبث 5 قی المرونة والزة 
ا e‏ الحركة .والتجاوب مع ظروف ' البيئات والفضو 4 ' والقدرة على اا E‏ 
iE ۰‏ الثقافات والتفتح على ا دون الائقضال” عن ا 


امسار سبالم من الفهوم الغربى. الذى اوجدته الغا 


ان ڈاتیتها. وشو افر ا هد1" عن الفطوز اقرب واوا 


انیعاتا د تن المادية a‏ شىء ا e‏ 


ا ب وفرضف ن فة فته £ 


2 شان اللكون والوجود د قله النابت الامسسول والطوابع السلور 


e الجقور والفروع‎ RT 0 


a‏ ومفهوم التطور فی الفکر الاسلامی يست وجوده من انون ا 


e‏ والتوازن فشكل جاوز لحدود الكجوز ة و الغاية ينقلب پک ج 


الالو ر السابقة : ٤‏ ذلك أن فمكرة ا الجتم أي اخانڈت ٤‏ ا 
فكرة التطور الحيوى ( البيولوجى ) والتطور م ف اليا کون تحنفا, 


a اا و مین‎ E 


کو فی e‏ الجماعة ا ھی 'اتجاه ا اوا غر ئ اتجاه 
STS e‏ هذا التغيي وغواياة انما 


١ 


i a‏ .التطور, لا يمكن أن و ا ی کو ع 
۰ من الجلون الى سبقه > ورجال يقولون | ن القطور يدو 


. الى ادلی ومن الكمية الى التوعية‎ e 


غير أن التطور هو القانون الذى تتمثل فيه ا الانسانية ! وتبکو . 
هيه أعمال اللكلفين الاختبارية والارادية التی ھی اظ الحكم لاال ` 


u ۰‏ اوالشر والصواب ثم بمبلغ ملاعتها آو عدم ملاصتها لالح الج ورقی 
e‏ الانسانية 


E‏ القطور ' قد ارت اسا ا الا الى 
استخلصه القلاسفة من نظرية.دارون فة قام على مقهوم انتکاو. وجتنود ¡ 
الخالق » ويرى ان نشأة اللكائنات الحية هى نشأة طبيمية. أو من ذاتهاء .. 
اولسكن الفكر الاسلامئ يرى اثيلات الخلق لله لااللطبيمة ووقوع البعث . 
فى الآخرة » مع الايمان الكامل بالغيب») ولذلك فان التطور الذىالتمسته . 
اذاهب الفلسفية المادية بمعنى اطلاق الحريات الاجتمامية والفكرية ٠‏ 
٠‏ عات التحو الذى يصل الى الالحاد والاباحة ليس من مفهوم القكر الاشلامى 


۰ و هر متقبل فيه . وان ن ذلك e‏ من الفهم انما a‏ فی اورا aî‏ 


ا E‏ التطلور بمنهومها الاسلامى فر في الطبقات ت السكبرى لسبکی و وف قدي 


ا الامة التطو E‏ مختلفة وهذا الذى يشښمیه ا a‏ انان 
* ویثبتون عا متوسطا ہیں عالم . الأجسام والارواح ¢ واشاز ابنخلدون ١الى‏ 
ن اهل ادو ابدا يقلدون قى إطور إلخضارة الذول. السابقة قبلهم ٠‏ .الخ 


٤‏ 2 ولتد درت مناقشنات متعددة تلور والبات ٤‏ بافتراش ك 


E‏ زان اذا انغينا النظر من التاحية الغلمية والواقمية وجدنا 


أن للتطور والحركة ضوابط » هذه الضوابط بطبيعتها ثابتة باعتبار المثومات ` 


ا والدوافع الأاساسية للحركة والتطور, فالقطار والسيارة والطسائرة . 


٠ a مجكمة‎ ١ والصارو کلھا اجسام متحركة ویج ی نفس الوقت‎ ٤ 


۰ لقو 1 الثابتة لسکانت الحركة عشسوائية ّ ا ty‏ ولد 


ا الحركة قط فالقطار يخرج عن تاره اذا اهملت صیانته ¢ رواختلت ٠‏ 


7 u وا ينقجر فی قاعدته اذا اخثل‎ ٠ ضوابطه وفقد أحکام صنعه‎ ٠ 
) : ا تلل ا‎ 


1 كذلك ف اترتا , مجتمع اقب اة والتطور ولك e e‏ 


طتوايط اساسية تنظم حركته > مةه الضوابط هى القيم. الدينية والكفية ٠2‏ 


E‏ ومن م ا لا يجوز أن نتول أن هذه القيم ثابتة ومن ثم فهى تتناتض مع 


ا ا يتعمتون ا 2 


اسر لري وات اتا ضسوابط للحركة » يسنت ترود النوتة لمل اما 


Sf 


اأ قي ل 


٤ عبان وزدت :لن ن ا فی 8 ضة الحابة‎ e 
والماطنة . ر ا الذی یحتکم :إلى العتل ویستند الى واه ا‎ 


رالروت ان ) مصطفی کال ) داغية ا الصرية ال 


الشسعب اتن ٠‏ الى الحزية ت وقد i‏ ږ 


ت r.‏ ا 


e يشدو ربمل‎ i 


باتهام هتد 1۸۹۷ تترييي ا الي دان توق 15۸ وفى: عا ۱۹2۷ طهر 


الجريدة ونشاً حزب الأمة. وطلع. الطفى . السيد. بتلك الصيحة. الداعية ٠‏ الى:. 
« التعقيل » ا للحماسة والعاطفة » ائطلاقا , من مفهوم التفاهم 
والمصالكة لالا فی تت انی » على االتحو "الى :كان يطمع 
فی تحقيقه 4٤‏ ی بایجاد طبقة 2 لواء gi‏ ر ر وتوالی e‏ ا 


راح > دون ان ن يشوبیا هذا الطابع ٠‏ الويإتية الجارنة 25 افم 


امطالبة بالجلاء اء والحرية کل . 


و ق ان قال ان طاح الحزب الوطن ام يكن طايما هليا ولك 


ا کان ضرورقوطنية ابد انتستهل بها الحركة الوطنية بعد الاحتلال الأجنبئ؛ 


ان التقل :الذي دما ey‏ 


0 الغهوم وخده ولىكنه كان مخططا كاملا معارضاً ثمام المعارضة لانجاهات ٠‏ 
٤‏ الخزبا الوطنتق السياشنية والأجتماهية التي کانت تتم بالايمان 6 بالوطن 


رار ج الداع ٤ | E | E‏ 
لري 


٠‏ التفريب فى e‏ منهوم هو حمل المسلمين والعرب على تبولفعنية.. 


1 یبدا مستفرین ی دی اتم وتکرمم ونی تین هي تمم مرازی ا 
i‏ له يم الاسلامية : ویستهدف ,تحقيق ذلك ایجاد عون بالنقص :فی قفون ۰ 


4 ا وار اعامة وذلك باثارة الشبهات وتحریف التاريخ . الاسلامين 


STS‏ الاسلام وثقافته واعطاء المعلومات الخاطئة عن هله و تید ابن 


ال الذى لعبه فى تاريخ الثقافة الانسافية < !اول انکار ا لمقومات: 
التاريخية والثقافية والروخية الت تتمثل فی مافی هذه الأمة مع توهین : 
1 الاسلامية ا من قدرة اللغة ار وتقطيع اوصال الروا ابط 


ومن مخططات التري لك دون E‏ ( وخدة, االقكر r ١‏ 


ي ا وجدة الامة وباب ة العقول اوالنقومس ب نرات : من اذاهب . 


عوات ,» وقجميد الفوارق. الثقافية والاتتصادية ت الامة الواحدة > بها . 


1 4 يحول دون قپام الوحدة 


:وجركة التغريب .. .)} o { Westernism‏ تظمها واخدانیا 


ودمائها › وتخدمها مۇسستات مخظلفة اهمها اتير والاستشراق . 


ویقول أصحاب هذه الدعوة آن للمسلمين والعرب قیما وملا وذانية. 


٤‏ خاضة تحول بينهم وبين الاندماج فی الأمم الأخرى وتخلق ى قدرة قوية 


3 على مقاومة النفوذ الأجنبى والغاصب 4 ولا سبيل للقضاء ۽ على هذهالقاومة ۰ 
3 الا بضهر .ھۇلاء قى بوتقنة الفكر: الغريى واخُرَآجهم من قيمهم لینصهروا ر 
ى قيم الغرب هناك لايجدؤن فى انفسهم مشاعر الخصومة معه » بل 


ا جادوان طابعا من . التقيل والانضواء تضت الويةالنفوف الغربى وفسكره 


e‏ الارساليات . و 


e‏ افا الفكر الاسلامن والثقافة الزبية: 
قیمها وجذورها بمحاولة فرض قيم مقباينة لا ۴ 


جال ام المادى بتكم 


e‏ س 


هذه الأصوات ليست خالصة غی. دعوتها ولیست اة فیا رشت من 
نقائج . خلك أن الاستعمار انما كان يريد. بذلك .ان.يخرج المسلمين والعرب ٠‏ 

من دنهم اليكونوا أسلضسن قیادا. رو ھی بوتقسة اساي e‏ 2 
ا a‏ وطو ابعهم ۰ 


٠‏ وهئ ليست صادقة لأنه اذا كانت: وربا قد فعلت فلك.) ونججت 
بالانفصال عن دينها » فان المسلمين يفشلون دائما اذا تجقق لهم هنذا 
: الانفصال . ذلك أن أوربا كانت بطبيعتها لا أدينية وکاتت: ا دخيلة 
عليها ولذلك سرعان ما لفظتها اى حرقتها ٤‏ ها .الشرق الإلإمى العرنى . 
وهذا العالم الوسط بين الشرق والغرب تد تشكل والدين جزء من ذاته 
وتکویده ٤‏ فهو و انسانی هرې ا ای ا الا لذا 


. هذة النظقبة . 


ولذلك فان محاولة اخراج اال من الدين بعامة ا 8 
الإسلام بخاصة انما ھی تجرية مستحيلة ذلك لانها مضبادة: لاتجاه 


التاريخ مخالفة لروح التقدم متعارضة مع مزاج المبلهين وذوقهم والاسلام ‏ 


a ا يحل مطلقا خلال تاريخه. دون التقدم :ولیس الاد الذى وقف‎ e 


يفف ايام التطور أو النبضة والخضارة ٤,‏ لاته كان يميعتة محرا للبحة : 
العلمى ومنشئا للمذهب. الغلمى التجريبئ. الحديث ء. وان الحضازة التى 
٠ :‏ اک کات امان SS‏ چ الدالة الى 2 


٠. الباجثين آن اسان قاذر على القطور والحركة‎ eS E 
القيم القربية»‎ ٠ ولکن ليس ال الحدة 'الذی یراد به ن تجرین‎ e 


الاش ن مفهوم التقدم م قى الفكر الان . E‏ ی و 


° ان‎ SES ٠ کک‎ ¢ e a ٤ a 8 


a‏ ان ذم العلوم فى اقرب .فى وتتنا ا 
الاسلام فالعكس من ذلك . ای لا يمكن أن يبقى على تيد الحياة 
0 شار العلوم > فان بين الاسلام والعلوم رابطة-كلية . والغریی الا 
ا اسار عا ترك دنه أا المسىلم فاته لاأيترك دينه. الا اذا ا اهلا . 
بائ وجه يمكن نسبة التقدم الحالى الى الدين النصرائ والحال آنه ٠‏ 
E‏ ماجاء الا عد خمسة عشر قرنا من ظهوره وبأی وجه یمکن: نسبة تأر E‏ 
A‏ المسلمين الخال الى دینهم وفی عام VEY‏ ¢ ی بعد مائة واخد عشر سنة 
ن اة( محمد )كانت دولة الأسلام اكز من أدولة الابتكندر المقتدوتى . 
وقي عام :ة1 عتد وفاة :السلطان سليم كانت أكبر من مملكة الرومانيين:. 
ويلك يتضح أن عظمة الاسلام مكثت الف سنة وكل منا يعرف أنه لأيمكن 
٠‏ الؤشول الى مثل هذه :الدرجة من الامو ر السياسية والحربي َة الإ 
٠‏ 2 :يالعلوم ,والتجڌيڊ ۰ SCT‏ 


E وقد اسار الى منهوم التقدم وارتباطه بالاسلام الملامة‎ e 
ا حين قال للشبان 'المسلمين الذين زاروه فی بیتته بباریس فی اوائل‎ 


٠٠. هذا القرن * ان السبب مى انحطاط الشرق هو تركه روح الدين وتشبعه‎ ٠ 


امقائ الباطلبة وان وة الدين قوة أدبينة کہا آڻن الشغب الذى. یرید 
د يحب الا الصلة و بماضیه > وتال ان العلوم . 


إلفكر: الاسلاتی م هوا التوازن والمواعمة. ٠‏ 
و 8 الختلفة و 


Vi‏ ت 


ا E‏ ا رد والجماعة ودقعها ال التتدم والبناء 


٠ -‏ والنمو وأداء الرسالة الانسانية ”الأساسية التى يقوم. الفكر. الانانى :من 
۰ أجل بننائها وحمايتها ودعغهنا الى الأمام > عندما يتم هذا اللقاء يمكن ۰ 


هذه الرسالة. أن : تحقق غايتهاا »> وهذا لا يتم الا بوجود چو من التكامل . 
۰ بين هذه ا المختلفة م من الفكر تستهدف غاية مؤحدة وتقوم على ا 


القكر الفربى بعقتد قام اساسا على غي ذلك ٠٤‏ بل على عكثن ` 
ذلك “> ٠‏ على a‏ والتختن والتياعد ۾ بين کل س 
1 حین دقع هذه اثروع لی LL‏ لم یخلق بينها ذلك رياط الايندي: : 


. والايمان پرشالة السماء آلتی یمثلھا لاسلا و القران‎ o 


منهجها وطريقها > بحيث يظل الفكر الاسلامى يستمد منها ويسي فى فلكها 
ويستهدف الغاية من عمله تحقيق منهج ربانى فى مجال الفكر والحضارة.. 


٠‏ ان القكر الغربى ليس مرتبطا فى حركته بمسئولية عقائدية او اخلاقية 
تنتظم وحداته كما التزم بذلك الفكر الاسلامى استمدادا من الاسلام ولذلك 


قد حاول دعاة التغريب التأثير فى طابع التكامل الذى يتسم به الفكر ٠‏ 
الأسلامى بمحاولة تجزئة هذه القروع . ومن ذلك اعطاء الآدب مثلا حرية ‏ 


‌ خا ة تخرج به عن دف بناء المجتمع > او الفصل بين الدين والمجتمع 
ھی مجال الحضارة » أو تفريغ السياسة من القيم الاخلاقية ٠‏ او بتاء ٍ 


الاقتصاد على الأاساس المادى الخالص بيتما هو فى الاسلام لا يقوم. الا 
حلی اشاس التكامل بين ا والروح » والدنيا والآخرة a‏ : 


ومحاولة اة ا بعاد خطيرَة. حين يحاول الفكر الاسلانى 


لخا بها انها تصرفه عن :منهجه الأصيل .وتخرجه E‏ الجقيمي 0 


a‏ الهتدى | بأهداف الاسلام ومنهچ القرآن 


اولذلك فان الدعوة الى التكامل ولت النظن ایی انیا هی بن الانسسن 
0 ا والتتزيب e‏ خان الطريق السحيح . 


A‏ ت 


ااتورائي اة 


ا لش هناك رای بوخد ھی کشانایت: ا ناشور اة ق الاين 
ئۆالغلماء: الغرزتيين یجازم أن :القوراة اللتداولة الیوم هی کٹاب اوی . 
وتك اگ فی هة الضدد عسحد خا من منظة: . لايف پاسم 'الكتابه 
المقدس صدر فی آبریل ٥‏ وھن-تبلل ذل ندر ' اعدد من لحر اشاب 
والأبحاث فی‌الشرق والغرب تشير الى ان التوراة اتعد کا عل وع 
بعد ان الغربيون آمر آلعلم وسن الشرائع للانسان . على حد تعبیر. 
.الدكتور؛ ,انيس فریخه 4 الذى یری أن ذلك قد حرر الأنسنان : ت الأوربى 
: من تقديي الحرف ‏ قشمر انه حر طليق من كل تيد ينظ في الكون بعقله ‏ 
پویحس, ,الجمال یی :روحه و الجكتور فریحه فی بحثه پانشم « نقد 
اة « .أن هذا النقد هو ظاهرة ,عامة فى هذا العصر ‏ € من أجل اغاق 
,الفظر فب الدين والتوکید على الانسان ومظمته والتقلیل ن اهنيا الحرف 


e‏ وهی جوایل .| اساسية ا الغرپی المعاصر 6 حيٿ: فسان سيد 


بن الب احتين ا نقد س الكتاب فتن ت ايوم افر ا ٠‏ 


N 


ذا املو ہی ر توجیبا ان موی مایا ) اا مر e‏ 
ا )1 3 کټابا ٠£‏ 


a‏ الا و بار E‏ متی اورا اليش 


لديا آذلة تاريخية سنوي طك القى جاعت نتيجة التحليل اللغوى. والتاريخي 


للوي اها ا واال اسي الى قبت احكامة تين الفا ٠١‏ 
الميلادي نقد حډث في هزه ه الفترة شبه تسابق الي ضبط حرف السريانية 
بوالعبرية »> وذلك بسب ظهور الالام وحرصضه البعجيب على الجفاظ على 


فة ا ل ا ا ٠‏ ويقول الدكتور فريحة ايضا : ان ترتيب 


£ السكتاي الذي اسمققز عليه يعود الى رمن ابيد مق الزن الى سبط ٠‏ 
خيه النص (٠‏ والمجمع عليه هو بدء القرن الثلفى للمبلاد .> ويرجع زمن تأليفها ٠‏ 
ای التور اق الى مال اللسبيج ۶ وقسد ااعترفه بقدسيتهاء قى. الزن ٠‏ 


ب ٠‏ الخلسس قبل المسيم )| ( 4 ق ٠م.)‏ وكقب الإتبیباء ( ٠ص‏ ن ٢‏ اقەم) | 
0 و اایښکتني المقدسية سین } .ټ N‏ ق ائ 1۰+۰ امم ولا غرفم أسماء [لۇلشغین 5 


8 ن التأليف بانط e‏ أن Ea‏ : 


لمال أن e‏ ایتا ویدیز اسلو هذا اللكتاب دة ار 


والخرازة الدقيقة الى تشغ فی کثاباقه وکات بعڌه کاتب دیتی لخر 


E 2‏ اخزؤنِ ون ( ٌ 


f. 


i.‏ اإباجئون ا ال في دراسة :القوراة ER‏ تصني ةلم اید 


٠. بعد القرن السابع. مرإ جيبث جري تطييق قواعييد النتيد الأدبى ان‎ r 


اللقهراة وان فلك جاء.نتيجية وباشرة للثورة الانجيليسة ضس السكفيسنة 
٠‏ البابوية ١‏ بويت القخلس من رربقة:التقليد: الكئسى و مندهم لن ققدم .العلوم 


مباعد على نقسد التوراة حيث .اثاز. التفساض الواشع بين ناته العام 


وما جاء مى التوراة شكا وتا ا ١‏ وابرز هذه التناتضات 2 ٠‏ التورةة 
قبت أن ن الأرض ثابتبة م ب اندها راتجهت أفكلر الغرييين .الى. الآدب . 
۰ الافريش والږوماني أجڊث .اك ج . فلهلی ضبد البكتاب. ابی و ورت ت 
الې ان e‏ ارتي يلاعو مع: روح وریا ويد :اتاد الدكټور 


اش انی ب امساب التوراق ن فی وتحزیت» وتا تان هذاه ۰ 
اقلا منشىۇھا السهو واللكسل واللل > او ضغف:النظر »> واذا .كانه . َ 
االقاسخ 5 غي أمين فى عمله عندما يعرض كلمة لا يستطيع قراعتها فانه يعمد 
و ا الكمة أو تخوير النص SERE‏ المعنى فضلا. عن. أن 
کا من هو امش المعلقين والشرائح كانت ت تحشر فى اتن ولم ينج تصٍ 1 
اقوراة من كل هذه الأنات » نجاء تصنها مشوها قلا غانضا ى کنر 
من الأسفار » ود جرت الدراسات الى نقد التور اة وهل هى شعر آم شر ٠٠‏ 
ام تاريخ ام دين . وجرى البحث حول شخصية الؤلفين وهل هىشخصيات 
تاريخية ام امتا وهية ٠‏ 1 : 


E CS N E E. 

٠ من الفنون: الأدبيية. .ویری بعض النقاد انها دراما. بطلها « هوه )يندا‎ ٠ 
. وظهور الانيلنان الأول فيقع فى الخظيئة‎ >٠ الفضل الأول: نتصة الخليقنة:‎ E 
وو الفردوس: . ويرى قسم آخر أنها أقرب الى اللحمة/« ا‎ 
e .هذه الدراسات النقدية‎ e الخلاض ». ويقؤل. الدكتور قريحة‎ 
i  نيدلا 'للتوراة: أن أخذ: :الانسان قى اعادة النظر: فن فشاة‎ 


a‏ وقد چا ق دراسات الكتاب قجس ی . a‏ لایف ان التوراة 

اوسع. الكتب انتشتارا ومن اكبرها اثرا تی تاريخ البشر ٠‏ ,ولسكنها, e‏ 
ذلك کتاب کتبه الانسبان وان مؤلفيه یحملون ا ذائعمة الضيت مثل. 2 
سیا ¢ ایزیکییل ٩‏ جربمیاه ‏ القديسن بول ) . ولكن. اغلي. کبفاه 

نىت e‏ يعر احڌ من ّ ا : 


وک كلك هبل "الت تة ريا من ا 


أصص: والقصائد. القديمة ولش اقوا ايها قصة 


ا 


ETE‏ ا ال 
E a‏ يصتعون نننخا لانفسهم بأنفسنهم أو کان أحدهم يقرا 
بصوت مرتفع فی ٠‏ النسخ ) بینما کان یتلقی عنه ما يقرب من آثنى مشر 
ناسخ » وهذا ما مهد الطريق لاخطاء أكثر واكثر »> لذلك فانه لا يوجسد 
الیوم ای نص ( اصلى ) لای جزء من السكتاب ورہما حوى المهدالجديد 
تغزرات اثر ر وابلغ من العهد القديم (). 


a‏ ا اش القديمة واللة dL‏ ا اى الاغريقية ا ا ا 


كف ما عاش :فى الترجفة ١‏ وقالت الآنحات انكل .الترجفت :قاقضة ٠.‏ 

قاضرة٠»‏ وكانت طرق اأترجمين محفوفة بالخاطر:والصعوبات فقذ عجر 

٠‏ القديس جيوم نتسه عن ارضاء اللكفائسن المعاصرة ٠‏ والتمشى 
ذوقها وميولها »). *ه 


٠ ) وبعد قان هذه الذراسشات. ( الأوربية وما قيل فيها يغوق ما أوردناه‎ ٠ ٠ 
٠٠٠٠ انما تمثل موقف الفكر الغريى نقدا واثارة للشبهات جول صحة التوراة‎ 
9 کله‎ a 6 الرجودة راان وصلتها بالتور َة النزلة , من. عند الله‎ 


ومحاولاتها. فی اذاعة التوراة وتوزيعها غۍ العالم u‏ :من جيث انها وثيقة 
8 تاريخية ودينية ويۇخۇ : ا جمعيية الثوراة : قی بویت ان 
اللكتاب المقدس نقل الى 1١‏ لغفة غي اللغات الأووبيةد( عام ٠ ) 1۹١۸‏ 
ويقدرون عدد آلنسخ .التى وزعت من التوراة فى اللعالم وفى جميع اللغات 
التى ترجمت' اليها بأكثر: من ٠‏ مليون نسخة. وقد عمد كثير من النكتاب 
ar‏ ا ار وقی متدمتهم جبران خلبل جبران وه‌يخائیل تغفيمة 1 


ا ربیب الت گوین القی اتی بالمید_ القد آیات ف شعرية اة الم 
ربی بم من ١‏ 


(1) عن بحث الدكتور امیا رضنا - س الوعی الاسادی شا مایو ا0ا | 


TR‏ ب 


ا لی هذا الانتلويجا القوزاقى ٤‏ وهو الو ي 
ابراهيم اليازجى ترجمة الأناجيل التى قام بها الأمريكيون فن ج 
لق القرن. :* وقد رغنب الیازجی أن يتصرف فی بعضن کلمات الترجمة : 
٠‏ ويتخي الفالها ويزل عجفتها ويخلصها من فساد التركيبا وسوء التأليف ٠‏ 
قحي يغه ونين فلات ومفح: مه » اويخلك شبات لخةتورائية علمية زكيكة " 
التركيب » وقد حاولت هذه اللغة غزو اللغة .الغريية الفضحى بمحاولات 
و چیران ونعيمة ولكنها تراجعت بعد فترة من الزمن و عن تحقیق‌آی . 
EE‏ فی ا الغزبى ا آئىالمصذر . 1 


وکان السجشرق کابمقایر کی اشمار فی ترجیته لیران ال ان تاثیر 
والستيارات ول ر 


ا ومن الحق أن يذكر ان (.التوراة )كانت مستوحنلنكتاب قن لغرب 
امثال فکتور هيجو ولامرتین وجوتیه وتوماس مور والهردی دىفنى وملتون. .` 


اما قى اللغة ألعريَية فان القكتور ن ترا یتید باه ی ا 
اثر كبز هى الأدب. العريى يجا عدا مخاولات جبران ونعيمة التى اخفقت ٠‏ 

ليش هناك غنير محاولات شافذجة من بعش الشعرأغ الذين یکتبونقصیدة 
٠ ٠‏ الفقر يشتعملؤن فيها نارات الخلاص والخطيئة وغیرها وهی گلمات ليست 

اطيلة فى الفكر المرب أوغى انف الوقت يكن القول بان الترآن الكريم 

2 زالضيت البوئنون كانا ولا يزالان المصدرين الهامين من مضادر ابوب 


وشلا عن تلك فقد ظل‌الق ر آن ا عن 0 KÛ‏ و 
حول نصه أو مضونة فخلا عن أنه لم تبت 
e‏ ریات ا علمية > حديثة اوا اختلاف e:‏ 1 


ت ن 


YY — 


التوراة بنقد التص الأدبى: اؤ التاريجى ولسكنه شل فشلا قريغا وتخطبت 
محازلته ومحاولة تابعيه' أمام وثاقة النص: الت رآنى: وسلامتسه “» وعجزت 


الشبهات الى جمعها الفرر طه حسین َ اب رین والمستشرهين ي 


التوحيد 


۰ 


نف السلا هة اة یری اة تفل حور عقیدته وشریعته 


A.‏ الاجتماعى كله تلك هى « التوحيد » وعليها تقوم القواعد الآخلاقية 
والفكرية. والعتلية والوجدانية جميها « هو الله الفي لا اله إلا جي عالم' 


الغيب والشهادة هو الرهمن الرحيم. ١‏ والتوحيد. جو. مفهوم الفغظرة السليمة 


ایک و ۷ مید و با روا یوی ر ا 


ا TT‏ اسان ریو می کل الله 


ا ولا یری سوی الله وحده سيدا وهیدما » کلیس غیره من یخشی او اليه 
٠‏ يلقجئءَ أو يستند »> فلذا عرف .الاسنان مفهوم ر التوجيد وعرلة E‏ 
كلك الى الصدق والخين والشجاعة غلا يرى غير الله ولا يخشى سواه . 

ومن هذا المفهوم نفسه يوم کیان الفكر الأسلامى کله کي مختلف الجواثب 


۰ a e السياسية‎ 


۰ وق وقعت ا فی اخیطاء ألوثنية والتعدد وار والانكار اللي 


وتاليه .اليشر وغبرهم نتيجة لقصور قى الادراك وخطاً 4 مى التصور ٠‏ وقد 


i O EE e وص بهل فلك‎ 


٣‏ و 


E‏ لاسلا ا دائرة كاملة للمجتمم 
والفكر الانساني كلم قوامها سياه الانبمانلللبكون تهج حكمء الهو التقاء 
التوم الروجبة بالقيمة الميبلهية. ن رهاط ا المقل؛ ٠‏ والبكها باخرة؛ 


E 


e. 3‏ لادان فى ن الاسلام واحد لا يتقير وانيا اتشات 
الانحرافات بمرور. الزمن »> والدين واحد على لسان جميع الأنبياء و 
٤‏ « شرع كم من نین ماوصی په فوحا,والذی آوحینا اليك وما وصینا به 
اپراهیم. :ۆمۆسى وعیسی آ : ن آقیموا الدين ولا و فيه » وتوا التوحيد 
اعلاء الله سيحانه: عن. ویک ا الأصنام والاتجاه 


الى الاعتقاد بوجود الله عنطريق التأمل والبصيرة والعقل والدليل والايمان 
4 بقوة عليا ميطر 


ا ای کس با : وماك الثالوت الفرعونن والاغريقن والیندی . 


عليه اتحاد وترکیب بل لا يجوز ان نتناول النعلم فی ذاته القدسة ا 
القاصرة « ليس كمثله شىء ».« ولا يحيطون به علما » ولا شك أن الأديان ٠‏ 
كلها :قامىت علي التوحيد » ولكن بعد وفناة: الرسل دخات الام الى تعاليمهم 


0 جمیع:اهوانیا المورو4ة لها من الوثنية الأولى من -التشنبيه والتجسيدوالتغدد 


١ اتاعها الاولون علې غير ماعليه ,اشياعها اللخرون, » ( محمد فرید وجدئ‎ E 


ii 8‏ الله الى 2 بتغير الزمان والمكان . î.‏ 


فی ذات الخإلق ٤‏ أما. الأديان فى مبادئها فكانت بريئة من ذلك کله وکان Î‏ 


Yo. © 1‏ لے 


ابلحسابمم وا a‏ ار و اا + ٠‏ والتوحید م هو الذئ 


مصراميه بغي واسطة او وصاية e‏ 


» 2 سالك عبادی تی غاتی قریب KK‏ وغی ذلك قول الرسول واذا 


e‏ ر فالله اق کی کا واه بود ا وا يع قضاام الا باه 

(والله فى العقيدة الاسلامية وجود كامل متصف بالحياة والعلم والقوة 
والارادة ) « ولله المثل الأعلى » ولیس کمثله شىء > وهو واجب الوجود 
انان وق هذا المفهوم من التوحيد : حر مبمئول ٤‏ لا يش بالجبرية. 
ولا يقبل, بالقدرية . 


الثشورة ل ۰ 


شغليت الثؤزة الفرنسية' حيزا كبيزا فى الفكر لاسلا للحديث ٠‏ 


وعدها كثيرون مصدر. النهضة واليقظة فى العالم الأسلامى. والامة العربية 


وزتبوا على وجودها كل مظاهر التقدم الفكرى والاجتماعى ».ولم يكن هذا . 


هو الحق بوجه من الوجوه > فقد بدأت اليقظلة فى العالم. العربى كحركة ٠‏ 


» طبيعينة تلقائية داخلية عرفها التاريخ الاسلامى فى عديد من مراحله‎ ٠ 


ت تنبعث الحركة من الداخل ولكن أصحاب هذا القول كائوا دائما هم 
فعا التضرنت وصنائع المستشرقين والميشرين والعاملين على محاولة صبغ 


اليقظة العربية الاسلامية الحديثة بطابع غربى بينما تسم هذه اليقظة 
بعروبية واشلدية الصادر والبواعث والراحل المختلقة . 


اوالورة الفرنسية حركة غربية مرصطة بالجتع ارين ولا امتا 
عن الخياة عل حقها من الحرية 0 والشاركة فى التفاط السیاسی 


e 2‏ هذه الطبقات غم النهود واليهم ي يعزى قیام هڏه الثورة 


5 القول بان الثورة الترفسية كانت فة رد القعل الذى واجه 
الفكر :الغربی قى العصر الحديث بعد اتضأله a‏ “الان قان اة" 


> A 


ا والساواة : وهی شسعارات الثورة آتہا' اشتمڊت سانا امن السام ا 
i‏ من .الحلقات تة 'بتأثیر ات الالام فئ اقفر االيغريي. lg.‏ ا 


ا الاوريئ والتى بداجبحركة لؤثر وكالقن وقد 'تمثلت فى أولا 2 إلقاء الوشاطة : 
ا بين الله وان م قمثلت . في الثورة الفرنسية ثم فى الدعوة الى الغساع ٠.‏ 
ا و ;الارات ورجال الذين و الفوّارق بين الطبقات . و 


OS‏ اشارت الى هذا المعنى واكدته ابجاث كثيرة › مالت الي‌الاعتقاد 
بان الثورة الفرنسية بروحها كانت وليدة للتماليم الإسلابية والتراث 


قغی: القزن الان مشن كانت التقافة الاسلامية قد أثرت الى خد 
2 فی أذهان مفکزری أوربا وأدبائها والفرنسيين منهم خناضة' 3 ۆگاتت ` 


ا كلمات عير بن الخطاب من مثل قول « متى استعبدتم الناس وقد ولدتهم . 
2 أمهاتهم أحرارا « هى الأصل فى قول رخال الثورة الفرنسية « يولد النااس 
وپعیشون أحزارا متبسامين في الحقوق ) وقد پت اطلاع؛ مفکرى فرنسا ' 


وفلايفتها على التراث الإييلامي اطلاعا كبا يقطع بمسذه الصلة القن ٠‏ 
لا ریپ فیھا. وهی آنھم.تأئروا بہا وقښوا عليه a e‏ فی 0 
اضورق e‏ والباواة ٠‏ ا 


e وت ا لو بنا بانګره ري ځور هې کټايه عن الټورة‎ a 


ی ر 


a: 


هڌه السكلمات المعدودات زبدة الو اتی ارتکرت ا ملیما الثورة 


خاق هم اسقهدادا تفسيا كبا للثورة س هخذا هو الواقع اذى أنكره 


٠٠‏ كتابنا المرب والمسلمون حين كتبوا عن الثورة الغرنسية وصضتورها على 
آنا کلتت بعيدة الآثّر ؛: فى الفكر العریی الاستلامی ۆن أن. يذکروا نهنا 


اشتقدت وجودها منه ضلا ٤‏ ومن الحق أن يقال ان كتابات أدبائنا عن 


القؤرة الفرنسية نما كانت تخاول أن تضنور عظمة فزشتنا وتأخز الراب 
اا لمسلمين اتلقى ثظلاا من التبعية والاعضاب بالغرب والولاء الفكرى 
والسياسى دون أن يعرف هؤلاء أبعاد الهدف الذى اتخسذوا مخدوعين 
كمخالب قظ له > ذلك الهمدف هو اعطاء الثورة الفرسية مسحة قداسة 


حتى. تخفى بواعثها الحقيقية آلتى كان من ورائها اليهود . 


1 حاشية الثورقان الفرنسسية والروسية ( 1۷۸۹ س ۱۸1۷ ).يرى 
يعض المؤرخين انها مكملتنان بعضهما لبعض الأولى سياسية والثائيبة 


اجتماعية > والثورة الفرنسية اخرجت اليهود من الجيتو وجعلت لهموضعا ٠‏ 
اجتماعيا مساويا لوضع المسيحيين » اما الأخرى فقند وضعت النظرية 
اليهودية الاقتصادية موضنع التففيذ تحت اسم الشميوعية او :الاشنتراكية » 
وان اليهود كانوا من وراء الثورتين . جاعت فى فرنسا انتقاما. من النفوف 


: المسبيحى الضخم وغی روسیاٍ ادتقا من سحق دولة :اليهود الکیری. فی 
الخ :ومحاولة .احتو اتهم ٠‏ بدت الثورة فى فرنسا بما.هيأت له الأذهان: 
فولتيږ وروسو ودیډرو وسسائر وجال الانسکوبیدیا فجااعت الثورة وى 


الأذهان تربة صالحة لها > كذلك:غان. الثورءة :الفرنسية وما تلاها من ثورات 
قى أوربا قد قضت على وحدة الجامعة المسيحية واخلت بدلا منها صراع 


فلقوميات توكسب اليهود من ذلك السيطرة“الاتقضادية والاجتماعية فى كل 
قظر .٠‏ وان حرية وآخاء وتناو |3 اشقار ا کک هيا شعتعغار 
e‏ الت ندمت اللثور 5 اة 


اساد ا ھی ا کک والعرب و ضير من ان ترد ایب 
E :‏ ا فصر ا بقيادة E‏ عام 1۹¥ جیث؛ آثار 


الجرح والتمديل 


e‏ أو علم اسنماء الرجال وهو ميزان دقيق يكشف خصائص الباحثين 


E العلم‎ e 


صف الدكتور اسبرنجر ‏ :هذا الله وله 7 


E‏ فلك ان مأخققته الورة الفرنسية ياعتراف قطب » من کڻاب فرنسا هو 
هو چوستاف الوبون « کان سیتحقق طبیعیا دون قیام هذه 'الثوزة » بولكن. 
الهدف نالور فی تتديرنا | انما کان ا ن یصل اليهود ا مقاليد الادوان 


ا س ا a‏ الى الغرق وقبل وصول الا الفرتبيية. ا 
E‏ الغریی ت قد وسع الجوانب و لم يکن اا الأول و الباعث 


من اعظم ماقصد. اليه فكد 2 ھی پیل توشیق «النص» .. 


والثاة بضفاتهم ويجعل من سواهم موضع الشك الو ومن ثم بقللا 


u a‏ خفیت عل البسطاء. 0 الق افلين تار د من 


E 

٤‏ وا توب الااق :رلو على هذه من الكل من تاع الجو ية 
والباطنية والديانات القديمة والفلسفات الغنوصية والوثنية . ٠.‏ 

٠٠ ٠‏ ومن هنا فقد حرص مفكرو الاسلام؛ على وضع قواعد عامة لعلم 


٠ النكشف عن الشبهات من شانها. ان تكشف هؤلاء الخصوم وأن ثردالناس‎ ٠ 
e E ويقظة مستمرة ازاء‎ E E الى الحقيقة وأن‎ 


هى جواجهة هذه الشيهات ۰ 


وقد اصبح هذا المنهج الذى اصطنعه رجال الحديث من بعد ضروريا 
فى مختلف مجالات الحياة الفكرية العربية الاسلامية وذلك النك عن 
حقائق الابور فی حياة الىاحثين اوالمفكرين ومعرفة اتجاهاتهم وهوياتهم 1 
. وقد وجه عام الجرح والتعديل اهتمامه الى ا ib‏ 


: لمجال منها‎ A 


الرجال . 
انٹاک لاد هن القاء نظرة شاملة على الأمور ‏ ۷ نظرة جزئية 
a‏ ها ۰ ا 
ا والمعرفة عة لل انى جنا > أما الفكر والثقانة 
فمرتبطان بالەثول والأرواح ولكل فكر قيمه وأسسه ومغاهيمه . ” 
ااا کے ری فوا ف البدع والأهواء . 
8 اسادسا س لابد من وجود مطابقة أخلاقية كالة بين حباة كل باحثِ 
مفكر وبين فسکره 


2 سابعا 2 ل قبل رای من ّ تتوفر فيهم الثقة الأخلاقية والعدالة 
و ل امة . 


اذا ا تاریخ اکر الاسلامى وتطوره ا ا را 


2 نوعین من ا ۰ 


٣ re 3 


J‏ الفوع ا ا الانسانى فی تطاه بالات والراسی 
ل الاق مع اشغ الازينة ¥( والرانی. مع اختلاف البيئات 0 


E ل ف التتحديات الخارجية المتمثلة‎ a النؤع.‎ j 


٠ 8‏ واللذاهب القديمة التى تحاول فرض مفاهيمها وتقاليدها ٠‏ وقد . 
ا خاولت نذه التحديات هدم أو قدمیر مقو مامت الفكر .الاسلامى C‏ وقد 


: تەثلت هذه التحديات فى و أو حركات مختلفة : كالراوندية والبابكية 


١ 0‏ وقد اثارت ن الفرق عدیدا من الشبهات الت نقلتها ۰ من 1 


أ اوقد انصيیت هذه #ااتاات :على تحريف مفهوم ا والثبوة وا راء 
الادة والبعث والجزاء وأثارت الى جانب ذلك دعوات‌الى الالحاد والاباخة» ٠:‏ 


كما اثارت دعوات الى: الوثنية اوالتعطيل . كما. اثارت قضية ظاهر | ,الكلمات ٠‏ 


وباطنها وذلك تقد الصلة بين اي E‏ الاش المقائد ا 


. دیاناتمم التدة وادخالیا فی السام د 


ز کل هذه الفتريات بعد e‏ وكشت الدعاة عنها ومن ثم قلت 


ا س 


الشبهة التى يثرها خصوم الاسلام دواما. تتركز فى القضاء على هذا 
الفرق الواضح . . 

1 ومن هنا کان « اسطلاے ال التی آرید به اقرار قوم 

التواكل والاستسلام للاقدار وهو غير ماعرفه الالام 


وقد انتشرت فكرة و الآخيرة السابة لحركةاليتظة 
الاسلامية المصدر »› نتيجة لانتشار مفهوم خاطىء جاء فى اطواء التصوفِ 
حين تأثر بالذاهب الاغريقية والغنوصية الشرقية فيما يتصلل بالقول 
يوحدة الوجود والحلول والاتحاد وغيرها من الفاهيم البعيدة عن جوهر 
الانسلام المطبوع اساسا بطابع الوحدانية الخالص . ا 


ولذلك فقد کانت آولی بواعث جركة اليقظة الاسلامية. الى انبشقتٹ 

من الجزيرة العربية والأزهر قائمة على التوحيد وفى مواجهة 
٠‏ الجبرية التى ليست من أصول الاسلام . وانما جاءت انحرافا عن مفهوم 
الاسلام الصحيح » وأطلق عليها عبارة التواكل والاستسلام للاقدار على 
النحو الذى خلق شبهات مءديدة حول موقف الاسلام الواضح ازاء العمل .. 
ٍ الاو الفردية التى هى عماد مشهوم الاسلام . 


وال ن ل اه ت ف ال لاساد امك : 
احافة الل أن بودى ال فون هته ٤‏ وان هدا الشتدر مزاح لحنة 
الكون التى تهيمن على جميع اعمال الناس وقد اكد القرآن حرية 

الانسان ارادته فى عمل الخير والشر . : 


الجهماد ' 
الجهاد غريضة من قرائض.الاسلام 'الأساسية ٦:‏ تعنى. حماية الفكرة. 


والأمة من عدوان المعتدى والتأهب الدائم والاسنتعداد المتصل بحمناية ‏ 
التفوس و وخايا ك > وليس هو بمفهوم القتال 


اتیل کی آی القران ST‏ 
ومن رياط الخيل ترهيون عدو, الله a‏ ) لهو و لیس ق قتالا 2 يکون 


E 


بدا ا انیا و رهت وره فة وة «.,ود الذين كترو:: 
لو تغفلون ۶ عن أسلحتكم وأمتعتكم فیمیلون عليكم ميلة واحدة »و «الجهاد» : 
الاسلاية من أن يقتحمه الاعتداء الخارجى وحنظا لحدود الدول الاسلامية 

من .أن رتا العدو > وقد أجمع الأئمة على أنه فرض كفاية يجب على 
٠‏ أهل كل شغر أن يقاتلوا من يليهم من العمدو فان عجزوا ساعدهم من يلي 


وك كةو الحماد في اسنات التج رقن و ارين فة 
القيت. عنتا شديدا وأثيرت حولها الشبهات المختلفة > وحوربت أأعنف. 


الحروب ٤‏ روكاقت آيات الجهاد مى الشآن .فى من الاستعمار والقيشي 
وما تزال تلقى حربا عنيفة › فقد كانت الدعوة الى جهاد المستعمر عنطريق 


مقآهيم الاسبلام من اخطر الاسلحة التى قاومت بها آلامة. المربية النفوة 
٤٠ ٠‏ حتی لقد ا الجرنسيون فى الجزآئر تدریس الج 


e‏ هذا 'المفهوم المنحرفب. فى الهند٠‏ فقامت دعوات أيدها 


الاستعمار تفس القرآن تفسرا جديدا يۋول فيه مفهوة الحهادبما.لايتاقض ' 


الؤجود الاستعمارى البريطانى غير أن اقطاب الاسلام ما لبثوا أن كشفوا 


.. هذه الخدعة‎ ٠ N, 


2 الشامل القائم وغل ا‎ a ا مضمون فهی الحرية‎ ES 


E‏ 3 حریات :الآخرين :وعلی :تقدير ٠:‏ الثنعة الى جوار تقنجير, الحرية 


کک الشريعة الاسلامية. « القدزة على عمل كل شىء Y‏ یضر ا 


فالحرية ا الانسان ‏ رجلا او | ارا ١‏ 
تا أو ا لغلیره» ولاتگون الامة محتلة أو مستعبدة تمل حريتها. 8 


1 - الحرية هئ خف الدفاع ع عن التضس امام التضاء . 


۳ س 


۴ س حرية الراى هى حق التفكير والحكم على الاشياء . 

٠‏ س الحرية فى التعليم فى مواجهة الجهل٠› e‏ ا 
ق الرجل والراة ‏ 

ه٠‏ الحرية فى الأمتقاد والحرية فى القول 

١‏ س حرية التملك » وشريطة هذه الحريات كلها فى الاسلام أن 

لا يكون فيها طغيان على حريات الآخرين » وقد كفل الاسلام حرية العقيدة 
( ل اکراه فى الدين ) ودعا الى تحرير الغرد فكريا وتحصريره من الرق ‏ 
الاخجتماعى فوسع منافذ العتق والحرية وحصر الرق فى أضيق نطناق | 
محاولا تصفیته على التدريج . 


واعتمد كرامة الانسان قائمة على اساس الاخوة »> وجمل الاسلام 


الحرية السياسية قائمة على الشورى وجماع نظرة الفكر الأسلامى فى 
.الحرية هى ان الناس جميما ولدوا أحرارا » لاقضل لعربى على عجمى ولا 
د على ابيض الا بالعمل الناقع “ وما يراه قلاسفة اليسار من أن 
ا < بالخرية ھی الغاء استغلال الانسان للانسان هى جانب من جوانب مقهوم 


الحرية ن قلى الاسلام ولكنها ليست الحرية كلها > وما يراه بعض لاسقة 
الغرب من اطلاق الحرية بقير. حذود فلا يقبلة الفكر. الأسلامى لاثه يراه 

دعوة الى تحطيم قيم المجتمع التى تحميها الحرية . 
ومفهوم التوحيد فى الاسلام هو أعلى مفاهيم الحرية حيث تتحرر 
النفس الانسانية والعقل الانسانى من قيود الوثنية وعبادة الغرد 
والعبوؤدية لغ الاله الواحد الأكبر » وقدا ألتت دعوة التوحيد مام الانسانية 
الضوء الصادق فحررتها من کل قیود العبودية : عبودية العقل والنقس 
وخلصتها من عبادة ماهو غي الله و فتحت الطريق امامها الى قهم الحقاا 

۰ الكبرى 


افالحرية فی مقهوم الاسلام هىضد العبودية والرق والوئنية والظلم» 


E‏ وهى حرية الفرد والمجتمع جميا “٠‏ ليست حرية المجتمع على حساب‌القرد 


ولا حرية القرد المهتاز. على حشاب الجتمع والجماهي “ وهى حرية القكر 
النطلق فى طريق الحق ٠‏ الى الاجتهاد والابداع والتجديد “ فالمجتهد له 


٤‏ س 


الجر اذا أخطا وأجران اذا أصاب: » وهى حرية التدين خيث «.لا ا <` 
e‏ وال ل هو النطلق والبرهان: هو أداة الجدل والخوار “ e‏ يعود . 
الى E‏ ل 
وبعود اليه ولا رى فى ذلك ضيا فالحق احق أن يتبع ٠‏ ۰ 


والاسلام ينعى على الذين يستخدمون ا ى ال الغرة ا 
الخامس > أو. الغايات الفردية » وينعى على الذين یتبعون الرای من غير 
اث قا ادلته ووجه الحق فيه ٤‏ ويأخذ عليهم أن يتمسگوا E‏ متی 
استبان لهم الحق . 


والاسسلام أول من دعا الى الحرية بممنى التخرر من تيد الحمل 
والخرإفة. والتقلید فى فهم الظواهر والأحداث . 


رة الفكر' 

هناك قضية تثار ؛ بين آن وآخر يرددها بعض الكتاب ٤‏ هى أن خرية ۰ 
الفكر رخدت اشلهادا خلال العصور الختلفة وى مجال الاذيان والآم 
۰ المختلفبة : وان بفكرين لتوا حتفهم من اجل حرية الفكر او قول الكلمة. : 
وهذا التول علىاطلاقهِ لايمثل الحق » وانما يستهدف اتهام امجتمع الاسلامى 

3 باه جز عن حماية کک ٤‏ و شانه فى ذلك هو شان الجيم الأوربى ۰ 


e‏ ا آمثال دردی والحلاج یار التتل و انرشن د ي 
a‏ والحق i‏ حرية الفكر ك تكن مصدر ااضطهاد او تل .فی الانلام ` 


۰ من الأنحاء او من الوجو 4 بدا بين. م ا 


ن الكنيسة ة والدين الغربی قد ضاق ت الغكر. وبالڪشوت العلمية 


.و عقة عديدآ من 


کک ا حري الفكر واطلاق الكلمة ‏ 


ES 
. التصرف الخاطىء » ولولا ثبوت اليقين باتصال السهرورى والخلاج باعداء‎ 
ا كانت محاكمتهم »> وان الكلمة وحدها‎ ٠ المسلمين محرضين او متآمرين‎ 
٠ لم تكن مصذر. اضطهاد > فقد بخ غيرهم من جرية آلفكر ماهو أشد جرأة‎ 
.: ولكن :الاتهام‎ ٤ "ذون ان یمسنهم اذى من آمثال :ابن عزين .وبي الغلاء المعرى,‎ 
ليست الكلمة هى اتی‎ ٤ ابالنسبة السهروردی کان واا واکیدا‎ 


کانت اساسا من ا وقاعدة من ا ¢ a‏ اببتطاع. الغلا 
ا ن يصدزوا فی‌دراننة الفكر الیونای .والرومانى والفارزنی‌والهندى 
وان يصهروا اوو ا و 2 ا يرقضيوا ' e‏ 
والجدل هی حرية كاملة کہا حفط لهم چ العقيدة وحریة العبادة : 


ا اذا کر این ر ان تحریق لم يكن خصبوةةٴ الفكر تفسته» 
وللكن الحُصومة الشسخصية بينة وبين امير الأننلس هى الت خرت عليه . 

عقوبته واضطهاده ٠‏ فلما زالت أسباب عادت. لابن رشند و لۇلفاتە 
"٠‏ مكاتها فن نفس حياة ذلك ,الأمير ومجتمعه ؛ ولم يكن الأمر. فى هذا كله 
متصلا بآراء ابن رشد ولا بحرية الفكر نفسها من قريب أو من بعيد ( راجع 
فصل ابن رشد فى آخر السكتاب ) . 


وعلى الجملة اين ل E‏ احدا ولم یسفکوا دم أحد 
عقابا له على الاشتغال بالعلم “أو الفلسقة حك لا اكزاة فى الدين “ 
اون اة قليۋەن .ومن شاء فليكفر وقد انتفی القتال بين ٣ا‏ لمىنىلمين ‏ من أجل 
الاعتقاد »> كما عمد المسلمون الى التسأهل مع اهل الغلم وألنظر من كل 
eS‏ 
ايريا ¢ ا کان بتع :فی القستطنطيية من نك i‏ الارشوذكس 
م ا a‏ وا رقو لجل ا قید e‏ 


. Î 

.صنع الأوربیون فى ديوان الشن من اانا ¢ وقد A E‏ 
لتقدير المسلمين للعلم ولاحترامهم للاخاء الدينق أشد احترام وهم لایکفرون , 
من اقر بالتوحيد وان اختلف فى الراى والفروع . e‏ 


o 
المسلم > وهى مطلقة خالضة لوجه الحق وحده »> فالمفكر المسلم يقولالحق‎ ٠ 
ولو على أقرب الناس اليه › وينصف من هو آهل للانصاف ولو کان من‎ 


غير ملته » وغ هذا مفهوم حرية الفكر ‏ ئى الغرب بشهادة چجوستاف لوبون 


نفسه : الذى يقول : ان حرية الفكر فی الغرب تختفىلدى اوربی عتدما 
یمتد بخفه الى فكر .العالم الاشلامى ٠‏ فان المفهوم الصليبى العميق الاثر 


4 3 قى النفسن الأوربية يحول دون الإنصاف . 


ا حرية الفكر فى الاسلام انیا يهدف الى تحرير الاتسان ەت 

:رق .التقليد الأعمى وتربيته على استقلال الارادة واحتقار التقليد والتبعية 

الستاة ء٤‏ وتحریره من عبادة الوا ودعوته الى ا بالدلیل ¢ تحزیره 
من الجهل والظن _. ۰ 


وقد نھهی الاسلام عن التفليد الذى يتوم ا العصبية الورائية رة 
الطائفية . ١‏ 


اوقد کن هذا الاتجاه نوما ج دان السا اا لد هى 
سیحي ل وامصیج جڑعا . من القفسكر 


NV 


الالحادية » وقد تفلغل الصراع من أجل هذه الفكرة فى .الأدب الغربى 
والغلسفة الغربية > وغى كير من النظريات السياسية الأوربية . 


أماا الفكر الاسلامى فان هذا الاصطلاح لا يمثل شيئا معينا : “ ومفهوم 
الاسلام كما اورده القرآن ن بالنسبة لادم ومیسی واضح فليس فی عمل آدم 
مايعد خطيئة عامة شاملة للانسانية كلها » ويتقرر القرآن أن آدم 
عصا ربه فغوی » ثم تاب عليه ربه فهدی › والاسلام بذلك يترر عدم 


۰ وراثة الخطيئة > ویجتبر آن کل أمریء بما كسب رهین‎ ٠ 


والفاظ الصلب والخلاص والفداء والخطيئة الفاظ ذات دلالة 
واضحة فى الفكر الغربى المسيحى ٠»‏ ترتبط بهذا المعنى > ولكتها لاتحمل 
مثل هذه الدلالات فى الفكر الاسلامى وليس لها تاريخ او اثر > والفكر 
الاسلامى يكشف فى هذا عن استقلاليته عن القائير بما هو خارج عن 
عقیدته . 


السدولة الثيوقراطية 


من الأخطاء الت شا الغربيون للام اف بأنه الا 


ا شش الغ الغربى ك ون الحفانى الي اة الاكيدة أن الاسلام 
لم يقم الدولة الثيوقراطية على المفهوم الذى عرغه البابوات فى حكومتهم» 
والدولة فى المفهوم الاسلامى تجعل جميع الواطنين متساوين أمام القانون 
فى الحقوق والواجبات ولكل مواطن الحق فى ارتقاء أعلى المتاصب ماعدا 
منصب الرئيس» وحرية‌العبادة فى الدولةالاسلامية مكفولة لجميعالمواطنين) ' 
والمبادىء الاجتماعية قى الدستور الأساسى توافق جميع الديانات وان 
احتوی بنودا تشجع نمو العتيدة الأاسلامية دونما تمییز للمسلمين 
عن سواهم بمنافلع خاصة > والاسلام اسلوب صالح للحياة ا 1 
تسوده الاصالة ويتفوق فيه الجوهن على المظهر . 


2 ومفهوم الدولة الثيوتراطية ( اى الدولة الدينية ) لا يقوم فى العالم ٠‏ 
الاسلامى قط > ا ن الاسلام ليس عبادة وتدينا ولكنة اسلوب صالح للحياة 
السكريمة و الأضالة ويتفوق ٤‏ فة .الجوهر على امظهر ۰ والدولة 


س ۸ بد 5 


الشيؤقزاطية الت يتولى' امرها .رجال :الدين على المعنى التعارف عليه فى ٠‏ 
امغوب توجد مى الاسلام . وشريعته السنمحاء لاتقر وجود مایسمۍ رجل 
الدين ٤‏ والعلمانية والثيوتراطية لا وجود لھا اف الاسلام حیث فی‌الدول 

الأسلإمية یتساوی المواطنون أمام القائون في الحقوق والواجبات ٤‏ وحیث 
حريةالعبادة مكفولة لجميع المواطنين. على الشواء ء , . 


٠ ٠‏ ومن هتا قان مايردده دعاة التغريب من وصضنة الحكومة الاسلامية 
بالدولة اراي لسن صضحيحا على اطلاقه » حيث لا توجد مى الاسلام . 


0 تكن یوما أداة ا الاستنداد علىنہط الحكومات الثيوقراطية 
الى اعزفت شئ اورا ۰ ولیس تی التوحيد نين ا الدينية' به والذنيوية 


êt :‏ خالمة L‏ ولكنه حقائق روحية ونفسية ا ۰ 


رجل الدين 


a ولف سال التكتاب‎ a «رجل: ا « كلمة.‎ E 
ا على العلماء اتخصصين م جزاسات: العقائد و الق والشريعة‎ 
والتفنسير “» والذين تكون‌دراساتهم فى ,الأغلب مستمدة منالعاهد .الاسلامية‎ 
یعٹز‎ E اة کالاڑھر والزيتؤنة: والقرويين..> والؤاقع أن الالام‎ 


4 :وقد ا هذا ا الغربى تهيجة. التحديات التی واجهها 
أوربا > فى صراع الكنيبة مع ا العلماعوالباحثين ‏ ۰ 
يعوا الدين Ca‏ 1 : ا 


e 


ا a‏ الدين د e‏ 


ES ا‎ n 

الاسلام فان عالم الدين ( وليس رجل الدين ) » له خبرة عميقة بالمجتمع 

وأدواته > ذلك لأن الاسلام دين وزيادة > فهو ليس قاصرا على العلاقة بين 
الاتبان الله بل شناماد الملاقة نالتاش الحتع ٠‏ : 


ر والدين 


ان اال ا م ن المل وان مه ت الم اين ال 
الرس وال اة اا اة ل الاي ني فاك 
صراع أو معضلة ما ٤‏ تد ربط الاسلام بينه وبين العلم. ٤ CE E‏ 
الان هو الذى دعا الى حرية البجث وصراحة التفسكير والتسامح 
ال ف تاه اك انك 6 لى جاه كال الدن والح 
مالاسلام كما يقرر المثل الأعلى لقواعد .الايمان يقرر. المثل إلأعلى لقواعد 
ی ا ری ای د ول 
وبرهان 4. ولا يقرر المفاهيم والأقكار بمعزل عن العمل والتطبيق واا 
يرى المفاهيم والأفكار مقدمات دافعة لاء حياة كاملة . E‏ 


والعلم فى مفهوم الاسلام هو العلم المطلق »> وليس العلم الدينى 
وحده ولسكن كل مايتصل بالعلم من كيمياء وفلك وتكنولوجيا وقد أطلق 
الاسلام كلمة العلم على كل نوع منه ولم يقصرها على نوع معين مه » 
وقد رت مادة العلم فى القرآن بصورة تدعو الى الكشف والنظر وتکررت _ 
1 مر ومادة اين وردت, o1۲‏ مر ة ومادة اللكتابة . مرة, وماډة 
القراءة ۲۸ مرة ومادة آلرآی ۲٣١‏ مرة ومادة السمع. ٥‏ مرة ومادة 


ار ۸ مر النظر ٠‏ مرة » ومادة ألعقل )٩‏ مر N‏ 


واول كلمة تزلت من القرآن هى ١‏ اقرا ( واؤل سم فن الترآن ¿ کله» 
اقسنم به الله تعحاته کی قات آية نزلت بعد الأمر بالقراءة صدړ بحروف 
من روي الجا وکا ن‌بالقلم ا العالون « ن والقلم ا یسطرون ( 


ونقول مع الأستاذ عبد العزيز جاويش أنهم اذا تحدثوا عن تاريخ 
التزاع بين العلم والدين فانما يأخذونه من. غير تاريخنا واذا ذکروا اوضع 
السسلطة بين أيدى رجال دين غانما يتكلمون عن محيط غير محيطنا وماض 
غير ماضینا . ل 


e‏ فى تاريخ الاسلام أو الفكر الاسلامى مايشير الى أن 

٠‏ متاهضة بين العلم والدين وقعت > أو أن الدين ناهض الطم > علماء 
الغرب وجدوا؛ فى كتبهم الدينية المقدسة مايتعارض مع كشوفهم العلمية ' 
فخالفوها > آما القرآن وهو كتاب المسلمين المقدس فليس فيه مايخالف أو 
يختلف أو يتعارض مع رأى من راء العلم والعلماء »> بل على العكس من 
ذلك ان كثيرا. من النظريات العلمية الحديثة لها مدلول فى القرآن ٠ ٠.‏ 
والدين بمفهوم العقائد له مجاله وأسلوبه فى المعرفة > والعلم بمفهوم 
الكشنف. غن الطبيعة له مجاله ا واک SSS ١‏ ولا يجد 


وأسلوب اا 


والاسلام هو الذى دفع المسلمين الى ابتداع ات الملمى ا 
E‏ الجضارة الحديثة . 
المقل العربى 


2 ل دعاة التضريب على اثارة الشبهات حول المقل السربى » 2 
e :‏ بالقصور ضمن ري ا والآرية التي ر ي تاھ بن 


اب وجوده ٤‏ “ ولخا جو من التقدير والاعلاء للعقل ری 


بر tl‏ العقل العربى فى مجال الانصاف غانه يختلف عن العقل الغربى»: 
۸ اذ يجمع بين الأضداد والأشباه یربط بینها فی انسجام دون ان تتصارع 


او تختلف بینما يعجز المقل القربى عن مثل ها التوحید ولا بری إل ت 
قىيقا اواجدا و * 


ر e1‏ کے 


الدين والدنيا > والعقل والقلب والعلم والدين > والروح والادة . 


ن ملا فاخد اكلا الل الس و اتاد في 
انسجام RS E E a‏ 
وبين الحكمة والشريعة ۰ 


والعقل فى مفهوم الفكر الاسلامى أساس ضخم ولكنه وحده E‏ 
٠‏ عن أن يصل الى كل الصواب . وللمعرفة فى الفكر الاسلامى طريقان 
يجريان معا . العقل والقلب ٠‏ أما الايمان التقليدى الموروث فهو مرفوض 
قطعا »› والعقل ليس مستقلا بالاحاطة بجميع المطالب ولا كاشفا للفطاء 
فى جميع المعضلات › وان هناك حقائق لا يدركها ألا القلب . ۰ 


والعقل فى تقدير علماء المسلمين نور فى القلب يعرف الحق من ٠‏ 
الباطل والخير من الشر: والحسن من القبيح ٠‏ وقد حدد الامام الغزالى حدود ' 
نطاق العقل وانكر الاعتماد عليه كلية فى ادراك الأمور الالهية »> وقد كان 
هذا المفهوم الاسلامى هو الذى جاوز بالفكر الاسلامى مرحلة الفيبيات 
واطل على « التجربة » حين انشا المذهب. العلمى التجريبى . فالمسلمؤن 
هم الذين وضعوا قاعدة ٠‏ ( جربواحكم ) فى مجال الطب والفلكوالهندسة 
والسكيمياء 


من أكثر المخاولات التغريبية خطرا » تلك المحاولة التى تريد انان 
العروبة من مفهوم الاسشلام وتفصل بين الاسلام والعروبة » وذلك فى 2 


النظرية الى تقول بان الدين ليس مقوما من مقومات الدمواآت القوميلة 


وکیقما یکون الرائ فى هذه التظرية فان الاسلام ليس دينا بمقهوم اللاهوت 
القائم على العلاقة بين الله والائسان وانما 2 الى جوار ذلك منهج 
ا حیاة ونظام مختمع ونقنافة وحخضارة ۰ 


ومن هنا فان علاقة الاسلام بالتومية > أو علاقة الاسلام بالعروبة 
هى ملاقة عميقة الجتور بميدة المدى حيث ارتبطت منذ أمد طويل اتبابلا 


ا ~~ 


: عضویا: امنا مقومات القومية: من لغة وتاريخ فى مجال :العروبة. والاسلام 
٠‏ غلا يمكن الفضل فيما بينها » فاللغنة والتاريخ العربيان مرتبطان بالاستلام . 
اأرتباطا شباملا متصلا على مدی القرون الأربعة عشر ٣‏ ولیس هذا قولنا : 
انپا هو قول بعص الفلمانيين و التغريبيين خيث لا مغر" من الأعتزاف به » 
يقؤل' دكتور' نبيه ”مين فازسن ٠‏ ان تشابك الاسلام والعربية فى التاريخ 
تشابك. عضوى متفاعل حيثٿث لا محال الى فصل الواحدة عن الآخزئ: 4 


وهل كانت النهضة العربية الحديثة الا تيارا من النهضة الاسلامية فى 


القرن التاسع عشر. ٠‏ هذا بالاضانة الى تشانك ا القومية والأسلامية 
۰ وقوة الثزعة الاسلامية فى الجماهر : 


ولقد کان مفهوم الوخدة اة ER‏ اشلامی' الجذور ER‏ ا 
حركة اليقظة ٤‏ ولم يكن فى الامكأن ق التغريبية 


٠‏ ومحاولة القضاء على أصلالة .الغكر 'الإسلامى والثقافة ‏ العرنية 'كائنتدائما 


٠‏ تخاو أن تفرغ مفهوم القومية .العربية من الاسلام وتجعله علمانيا خالصا 
مجردا . بينما لم تبيتطع القوميات فى الغترب أن تنفصل ,عن مضاهيم 
المسيحية الغربية التى هى بطبيغتها ليست الا دينا,لاهوتيا خالصا ٠‏ .وقد 

جرت هذه المحاولة فى الحركة الطورانينة.» وفئ المالم المربى خاولت ٠‏ 

بعض. أحزاب .الحركة , العربينة أن تتبنى هدا المقهوم فى: محاولة خلق 

اقومية عزبية علمانية على الطراز الذى عرفته تركيا عن طريق الاتحاديين 


: 2 والماسونية ومن هنا مغد کاتت أزمة الوحدة العربية ھی ذلك الحفاء 


4 الواقخ وبين النظرية المشتوردة' الى لو صلخت للتطبيق. ى بيئات الغرب ٠‏ 


هي :تفلح للتطبيق ى بيئة الفكر الاسلامى والتعاية م :و 


ها المعتى يقول ( عيسى البندك ) وهو مسیحی یقهم o‏ 
والملاقات بين ,الالام والعروبة : « ان العربى س أومنىبيجيا ا 


بالاسنلام والعربينة : اللفة التي :يتكلم ا والأخلاق .التى. يتخلق. بها 2 


9 ا ا يزاولها. وما پعتز به من :اباء وشهامة وروا ٤‏ انثا ۋەن 1 


` o۳ 


٠٠‏ قبد غمرتها « الاسلامية » بالمعنى الذى نفهمه » وقول الدكتور السنهورى. 


« أنه فى الاسلام الى جانب الدين توجد المدنية والذين يؤمنون بتعاليم. 
الدين هم المسلمون > أما الذين ينتمون الى الثقافة الاسلامية فهم أولئك 

الذين يضمهم هذا الوطن الاسلامى السكبير على مختلف أديانهم ومذاهبهم 

وجنسياتهم ونحلهم _ ليس المسلمون هم أصحاب الفكر الاسلامى ولكن 
كل من استظل براية الاسلام وانتمى الى الثقافة الاسلامية ولو كان 


الفضرة 


من اللكلمات التى تتردد كثيرا كلمات العصرنة > والحداثة > وهما 


٠‏ بمعنى واحد . وتتجه فى الغالب الى مجرى الدعوة القائلة بتطور كل شىء 


e <‏ کک EU a,‏ ی رالات ت 


٠‏ شسبهات التغريب أن ترمی الاسلام وفکره بالتأخر نتيحة لهذا المفهوم بينما 
هو ي ظر العقل الراجح سد مایمکن التوصل اليه فی سبیل موازنة 
: نوامیس الفكر وا اجتاع والحياة. . 


وهناك ات تقول ا الى عصرنة الأسلام ی وضبععه فی 
مجاال التطور وهو مايستحيل على الفكر الاسلامى تقبله فى مجال 
القيم الثابتة : 


الواقع العضارى ا i‏ فيه من مخالفات ومعارضات اناد 


ا الاسلام .أو مفهوم الدين عامة 4 ؛ وتجرئ هذه الحاولة عن ا مایطلقی 


» التاويل » .۰ 


المسرنة هى بحاولة فرض مبادی» ك غربية ر ت 


4 of a 


فى تجاهل مابين الفكرين الاسلامى والغربى من خلاف وتباين عميق هى ٠‏ ' 
قضشنايا كفرة وانه لا سبيل للعصرنة الا بأن يخضع الفكر الاسلامى للفكر 
اشر کل ا وقيمه وهو مالا يمكن أن يحدث › ومن الاستحالة أن ٠‏ 
يقع ٠‏ فالفكر" الاسلامى بأصوله القائمة على التوحيد. كان دائما' قادرا لئ ' 
أن يتقبل من الفكر البشرى ويترك » ولكنه لم يكن فى وقت من الأوقات 
جت فى .احلك' فترات ضعفه ا بجيث يمك أن ينضهر أو يخضع أو 
يفقد مقوماته » وقد استطاعت الفلسفة اليونانية أن تحتوى الديانة والفكر 


aT‏ > ثم احتوت الديانة والفكر المسيحى ولكنها عجزت عن أن 


تحتوی الفكر الاسلامی »> الذى تأثر بها وأخذ منها ورفض .واستطاع 


2 بعد صراع طويل aT‏ آصول 
ذلك کله من القرآن نفسه . 


i‏ وقف الاسلام موقف « الثبات » أمام محاولة احتوائه او صهره» 
كان ذلك معناه فى نظر دعاة التغريب : الرجعية او التعصب وهىعبارات ٠ ٠‏ 
لايستطيع الخوف مها أن يذل الاسلام وفكره للشيطرة الغربية > وقد ٠ ٠‏ 
ايد كثير من المفكرين الغربيين ان الاستلام والفكر الاسلامى والتساريخ 


٠ ٤‏ الاسلامى واللغفة العربية لا يمكن تفسيره فى ضوء المذاهب الشي. 


العلمانية والمادية ۰ 


مايىڭه , .من الالتقاء بمختلف النظريات الحديثة البنارة التقدمية . کا 


د کک ‘ ا کو الك الاسلامى بقيم Ll‏ بعاجز س 


:التطور والحركة والتقدم » بل :ان هذه القيم الاساس من عقيدة 


a‏ وشريعة ولاق کانت اقوی‌الحواز لاعطاء الحضارة e‏ أنسانية 


— 00 


مع جوهر التوحيد أو يتعارض مع أضوله القائمة على دحض الربا واباحة 
الالحاد والوثنية . ا 


ا ا ی ان رون ا وه الک ار 
وهى قيؤد الوثنية والعبودية لغير الله وحده وبذلك اظلق مقاهيم الحرية 
والعندالة والاخاء والمساواة التى عجزت الحضارة الغريية والقكر 
الغربى المعاصر عن وضع حلول لها فباتت وهى معضلة العصر وأزمة 
الانسان »> هذا فضلا عن أن جمع الاسلام بين الروح والمادة» والعتل 
والقلب > والدنيا والآخرة » تقد أعطاه قيما عقلية ونفسية وسعتمجال 
انسانيته وسماحته وقضت على كثر من الصراعات والأزمات وخاصة 
ااك الى و لضام الى ما مها الي اتر ٠‏ ا ف ن 
أن الذرات الإتلدي الجر لين افا ا ار جه اى ا ل 
هو ميراث ملىء بالحيوية لم يتوقف عن التفاعل فى المجتمع الاسلامى والقكر 

الاسلامى خلال أربعة عشر قرنا كاملة دون انفصال أو توقف . وهو تراث 
بناء تقدمى ٠‏ ماتزال مفاهيمه قادرة على اعطاء البشرية خر ماتحتاج اليا 


٠ ٠‏ وليس فى مفهوم الفكر الاسشلامى س استمدادا: من قوماته وقوانينه 
التي تعطيه القدرة .على التجدد. من الداخل. ‏ ليس فيه جمود أو وثنئية 
آي انحزاهة أو ضراع وما قال القمة التاسة للك السلا تق اة 
قادرة عل :لافطا 


العصور الوسطى 


ماترال كلمة امور الوسلى ن اطلاقها تعن الفترة مين القرن 
الخامشن اللائى والفرن الخام فشر اميلادى أيضا وهى الفترة التى 
سقطت فيها الحضارة الرومانية خلال عشرة قرون كاملة الى أن بدأت 
حركة النهضة الأوربية ( الرينسانس ) وتحاول كتب الغرب أن تصف 
هذه الفترة بالعصور الظلمة »> وهذا الفهوم صحيح وصبادق بالنسبة 
لأوربا. ولكنه كاذب وبضلل بالنسبة اللعالم كله والفكر البقرى عامة , 
ذلك آنه خلال هذه الفترة ظهر الاسلام فى القرن السادس الميلادى 
وآشرقت شمسه فعمت العالم کله وامتدت من حدود الصين شرقا الى 


س 0۹ س 


خدود؛ قرسا وقبمت للانسائية مجددا قيم التوحيد والمدل.والاخا كمقومات 
احق ة انسانية كانت بعيدة المدى والأثر فى الحضارة 


1 الب ی وفى . 


i‏ ی ی ا و 


ذلك مان اطلاق القول يان غثرة العصور الوسطى كانت مترة رة ظلام 

دامن > هو تول باطل » وهى محاولة لتجاهل العصر الاي الزاهر» 
وذلك وفق اتجاه الفكر الغربى الذىيحاول أن يربط بين الحضارةالرومانية 
النهارة وبين الحضارة الأوربية الجديدة كانيا ليس فى العالم الا أوربا 
وحدها 2 2 ll‏ 


ولك قان: أطلاق هة العضيور الوسظ على الماك كله اها هة 
اطلاق ظالم؛ > فالعصور الوسظى المظلمة انما كانت كذلك بالنسبة للقرزب 
ELEN AD a LS EIS SA‏ الهند 


ال اى : 


وتعبير العصور الوسطى تعبير غربى ينطبق على أوربا. وحدها ققد . 
سقطت هذه: القارة فى الظلمات فترة ما بين سقوط الحضارة الرومانية 
اة ا ى ن لای فان ودا الترة 
بالذات كانت الفترة الذاهبية بالنسبة للاسلام وحضارته . 


٠‏ فاذا أراد دعاة التفريب اذاعة هذا المفهوم انما يراد به انکار فضل 


الحضارة الاسلامية على العالم. . 


عصر الانحطاط 


حاول التغريب والفكر الاستعمارى القربى ان يصف مرحلة القرون ‏ 


E‏ الثلاثة السابقة للقرن ال انوا فت ا وهو تعب قاس 

e e‏ »> وكان يمكن ان يطلق عليه عصر الضعف والتخلف » ولقد تجری ئ 

و الشيهات. باتخاذ ,انتقاج هذه الرحلة اشلوبا لحاكة الاسلام به “ أو 
٠ ٠‏ اتخاذه سندا لرمى الاسلام وفكره بالتصور والتخلف خاصة فيما يتعلق 
ET‏ بظاهرة » الجبرية » التى نادت مهوم الضوفية وأثرت على مفاهيمالحياة 


| والارادة. الأنسانية . ومن الجق أن و اإرخلة, لہا وجوه ضعفها‎ e 


e‏ ولا وجوه توا ب 


۰ اجره اقب من لار العكر الانشلانى اقشات ت اة‎ b1 


م ا الي اوالمجوسية حملت مغاهيم معقدة شنار َة اكوخدة' االوجود ٠٠٠.‏ 


ر ب a‏ وغول a‏ و من المذاهب التى لا تتفق سي ع جوهر التوجيد : 


والمزوشی :ا ن يخ الل الإداشي ال اسوه الأولي: وال انا 1 
٤‏ الاه الرواد ولا یحاکم الى انتاج مترة الضعف والجمود الى توقفب ییا e‏ 
ê.‏ والتجديد والاجتهاد وغلب طبع التظيد .. ٠‏ 


ts غالفکن الاشبلامۍ: می جوهره‎ o 
. ہا اللشعة ا التعددة دفعات التقدم وآلبناء والجيوية‎ E ۱ 


E a 


e a‏ ابا وجوه الوة فمن تال فى سليسة * ايع الى ام بي 


کک اإختلفة ای جيم التار المخطىة-اموزسة © وحن خللية زد للل ت و 


1 خث ني نتيجبة الغزى االضليس والتقرى. من. حرق اوتكهر آثار الفكز العربى. 
2 الاسلاي" قد غمد التطماء والادباء الى عة التجميع كوسيلة لقاؤمة اء 


وان وجه اليه النقسد باه لم يحرر من وجهة التتسيق الفئى أو التحقيق 
العلمى ولكن التقدير المنصف لأخطار. هذه . الفترة وظروفها من شان ان 
اينصف العاملين غى. هذه المرحلة ویقدر لهي هذا الجهد على اطلاقه .| 


علة تاخضر المسلمين 


۰ امو ال انكر اسمن ل شنار ما رن ود‎ Ee 
ا المسلمين وتعسددت آراؤهم ف ذلك > ولننكتها اجمعت على شىء‎ e 
' واحد > ذلك هو ان للمسلمين منهجا' مگریا و واجتماعیا ائىتمھوه مر من القزآن‎ ٠ 


الي الابمااي وهو عه نافع ايجابى يدل ى القوة لاعلى الضعف e ٠ ٤‏ 


e‏ اکم بوق هذا انمع هو سر 83 غرم واضاع ملک ٤‏ ية ا 


2 ویدور هذا المنهج ل التوحيد > والعدل › والامداد باتو پرھيوڻ 7 
o 1‏ و > وبالجهاد يواجهون به من یعتدی اعليهم ٠‏ مع الاستمساك 
Ts‏ بالحق ودون الاعتماد على مشورة الغير ٤‏ والتهۍ عن اتخاذ بطانة من 
u a‏ خر “ ولقد مضت الم اسلقون E‏ هذا ت ا وعزوا ٤‏ لقا ر 


e 


وا رنھ تبروا غيم فلو منوا وکلیا. ادوا اليه عادت ا 


a :‏ ا وض راج ون شم فې ل ت تحدیات ت اسار والغزو | 
ا ایکون ته ا توتهم ویردونمم فن ا ٤‏ ا ر ذه 


jine 


٠‏ هوام 3 م الى الاستاام نفنة ضشعف کک 


ا من الاسان ۲ ف ی ٤‏ وز کان هذا e‏ فف ا ا العزي e‏ [ 
والس ن ٠‏ ل ودا e‏ قوتهم 4 ولیم و مق شك i ٠ ٠‏ 
١ 2‏ ا کک ¢ اغلوب مول دائ" ق *الاتتداء ب بالغال' a‏ 
وكيم اليبامین لم يلوا الهعية.» واكبوا ررم لايا كان کک E‏ 
e ٤ ٤‏ فرشنها ا قوز u‏ يحتق لم النصي LN‏ 8 وهم الد ادؤت 2 j)‏ 
2 الى قيمم ومقاهیمهم. ام سین وسک هی ی E : a‏ 
ا ls‏ الحق E 2 e. ٠‏ 


C2 


بیان ايسر" ا دتتا اليه ه نيان الام 


a 


ا الشنكوك والشنبمات E E‏ ا دا 5 کرم لی تذمر اجات 


۰ وسبیطرة قوذ الاسيتممار والمجيونية ٠‏ 1 


ولي e‏ 5 ا 


8 واذاکان الاتتتان وخا و 4 فلابد د انون ب جانا للفيب والشتجادة: : 
خقد اوتی لمال وی اناه ققوم المستولية: الغردية: و اللي اغلات : 


: و‎ CC ا ومن" ثم اة الدنيا خيسك هى الحكاة 2 والۆت لت هو خهاية الكياة‎ e, 


كانت للقبمة زا شه ئوليق فته کان .لها جز لدت ومن ها يقر ي 0 


: والجنة و‎ a 


E 2 ! 2 0 
ا ا ا‎ A U م‎ ٍ 
2 < - 0 A. 5 0 ف‎ 3 YE 


القفسة CR‏ من بالدين: وتۋق ةا الطليسا e‏ 
التاة. ر الطنيعية > ا 'المخظةا هى اللة الو احدا الاحدء € 


6 


و 


۰ فلك هو الشيب الذى لا يختلف نيه العم والذى تمارضه الفنية*‎ a 
١ my ME و کک الى هدق ا ولا‎ ٤ 


a SR e e e a EEE EAE 


کاٹ الدعوة الي ) الور )فی التبتوا لاخر تيد وجوم 
a‏ یزاجم وطوانمیا ‏ الاجتماعية " ا ان الدعوة الى الاگلور ت قد د شابتا ' 


ٍ ll و يلةة لاذاعة العانيات وجمع الأزحال و والانثلة‎ n 0 e 
4 . على ن تجو به :3ة التغريب والغزو القافى آن الحاميتليست‎ 


) واضبن اما‎ E 
E ٠٠. تقلت العاميات ليها‎ 


لق بدأت که القلكلور على ا a‏ وذماة اقفر الین ر 


. حلوا لواءّ الدعوة الى العامية واللفة الحكية فى محاولة لاقصاء الفصحى: 
تة الق رآن: عن مكان‌الصدار :5 قتعزيق العامية فی کل اقطر مستهدفين | ٤‏ 


ا ل ا للدموة ا احیاھ اترات لش ۱ ب کور 


یکن د من رد کلعدوان ليها لايۇدي واا لقو وب 
.لك ن ن القلكاو يتوم عل وهام اا 
ا ٤‏ 


Pd 


ر 


0 4 


ذلك ات ففرا من ا ازات تفارش . م اشا الا ساني الى 


وبالشسباة ت لاغاتی والواویل u‏ مجبومها خواطر ‏ ساذجة جة ايل 


ا لمعي السلا الذى تی فی الحزن عن ن ممارضة ام e‏ 


a‏ , وجرت الدموة ت التوميات 4 گات اا ا ھی التی ن فقحت هذا الطريق 
2 کن خرجت من انفوڈ النيسة الى القومياٹ ا 5 


ا ۹ وا کات وة : الى اا ا نة نة عر ذلك E‏ 
ا ٤‏ ا بق :طاپع الأقل بة..أو التقعصب للجني أو اقامة خواجز الخصضومة 


ا والخلاف ع التوميات. الأخرى علي بالتجو الذى شهدته ۰ فی ا ١‏ 
التو 8 


r فلك 1 ن الام ا والغارسية والتركية اة ¢ قد متها‎ TT ٠ 
. اللغة العربية التى حملت الفكر الاسلامى الى العالين‎ 


وقد کان ةا ا اسلامیا ولم يکن ریا ۰ > تمد اوجوده من ده بن 1 
٤‏ کک ااناس جنيناً اوتوحدت على تمالم واحدة قوامها ادر دالبوة والمدل 2 


2 ین ذلك التسناؤل اذى يفار قن باي ET‏ 

کک وحن > خین بقبال : ۰ عربية آم eR‏ اسااية فر غر آم 
کان خربیا او 

0 ) | یدرون ا غتضر 1 د اؤ چ حین و ذلك الفار, . ونيا کانوا 


طوياة > وحدة فكر » أساسها الاسلام ومادتها القرا ان وقو توامما e‏ 


۰ ی ی ای ین القيفة » وهو .اصطلاح‎ e 
اقتضادی ولکنه غم فأصبح يعو الأشسمق القن يستند اليها فى كل 0 د‎ 
1 والأفراد من اقؤال وانعال وهو یستعمل بمعنی المعيسار الذ‎ E 
E اتقاس به ألقیم‎ ٤ يقاس : الجهد الائساتی ف شئ ای ومان ومکان‎ a 
ا اخلاتية. ا واباحية والقيم الآن‎ ٤ روحية وماذية أو عقلية ونفستية‎ E 
هی مال الصراع بين‌الحضارات والثقاقات المختلقة > فالحضارة الانتلامية‎ 
والثقانة :العرهية تۇمَن بالقيم الاإنسانية. المتكاملة فی منچنال: :الروح اوالادة‎ 
٠ ٠ النظريات -المستحدئة إن تقضر “لقي على الجوانب- المادية‎ . lT e 

والعقلية فى مجال الاطلاق والاباحة وفلكك بدغوى 1 ن العضر کک لها ا 1 
اصبجت تلقى ظلا على القيم الأخلاقية والروحية ومن الحق أن بقلل الها Es‏ 
E‏ تيع الانسان نفسنه فاذا كان الانسان روجا وعقلا > ومادة ونفسا ٤‏ نان 

ْ5 ایی تون ک كذلك “> ومادام إلائسبان لا يمکن آن, یکین مادة خالصة ا 


مهوم م التتدم ومفهوم, الحضارة ہن ,شأنه, 1 ا ا 
E as‏ € يدەر ‏ کیانه, ¢ :وان يحرم ہز 0 


فى السنوات الاخرة سواء ار جو ت 


n 


تقیلها یا عیاش بع ب الاساسنية ومکونانت فس خشیتنا و وجوهر رونا 
واا كانت اققات الفرية و مرت للت عن نیچ جیساتیا 


وفکرها ومجتمغها تعد أن وجدته معوقا لها عن الجرية | و النهضنسة آۇ .. 1 


ا الحركة فان الأمر يختلف بالنسبة لمانا وأمتنا, .حیٿ یعتزف الاسستلام 


0 جامد ¢ ولكنها قيمة حية ذامته قاغای 
خا الجياة وتحديات :الاباحة وطامل من عوامل ال 


بالتزعات البشرية وغى' مقدمتها . الجنس ويعالجها علاج المواجهة والمراخة 
a‏ 8 


٠‏ وحين يقع ( الغرب ر بين الغردية و لجاب 
۰ جامما بینینا . 
غالدين, فى مفهوم,.الفكر الاسلان ليس تيمة رجميتة آ ا 


وحاچز نفنی اعظیم فی مواجهة 
توازن اي والقكامي. . 


: البشرى وضوابطه الأخلاقية من آسباب الايجابية والقوة‎ e 


E‏ الشخصية ولا اكتمالها وان القيم المتكاملة هى ر الا 


فالفكر الاسلامى والثقاقة الغربية 9ی ات فى ان المادة. 
وحدها ھی معیار القيم ¢ وانما ا تراها متصلة تالاشننان ۇوجودە وکیانه» : 
فالانسان هو معيار القيم لا العلم ولا المادة > والانشان ماذة 


ا قربط بینهما فی توافق وتفاسق وتوازن ایجابی ب بقاء ٠,‏ 


ا خق الفكر الاسلامى أن يرى ان القيم اة وحدها ا تخقق ‏ 

) اول فی افع 

اف النجاح. والتقد : e‏ 

لقم هى منموم الفكر الأسلامي e‏ 
بتغير الظروف والبيئات › وانيا هى قيم ثابتسة اساسية مع كل ارون 8 

ا u‏ آخزی متغيرة مع الأحداث والظروف والبيئات ما القيم الثابتة غهى ٠‏ 
القيم المتصلة بالعقائد والأخلاق والشرائع وقوامها التوحيد والاخاء والخرية ٠‏ 

: والحق والمندل اا ماغدا فلك من القيم فانها ا والزمن 


وروح “ ومن.... 


ا ا الاساذي ينمو تالتی ا ية يولق الى : 
داریا مع لیم الانسان التي تتکون من جسم وروح 8 2 


و شك أن التقسيم الغربى للقيم اعلا البايابت انها انا ا 

۰ نا من الفكر اليونانى الذى قسم الناس الى سادة وعبيد » والشادة 

مم الحكم والزئاسة والعبيد للانتاج :الماد وخ مرف القزس نفس ٠‏ 
هذا 'التقييم جين دانوا بالهين أحدهما للخي ر والاخر ل ¢ اوگانت التبم e‏ 
عندهم زايطا يالذات والستية نوات E :٠‏ 0 


و واتار الادة : و ا واتمرات ۱ اسان اا د 


از ا ونسق بین القوی . 
تود الى تبط والاعندال قر 


و الج وافقاسن :جنا 


سا کا 


2 ا التی ا الاضسبان کا ن الارادة و الفخن رن :ن اغلال الآخرين 


واستتسیادهم اله مقلا ھن تحرره ان لين الشهو ات ومن پنرة اللا ٤‏ 


٠. ا تجرى المعاولات التغريبيسة الى دعوتننا ن نخن وحدنا ( اقرب‎ ٠ ٠ 


والسلمين ) س الى ازدراء اللعيم وكراهيته بل ويسارع قيقم لها الشبيات ٠‏ 


تاقفن نم ةغلا بعل قله تلع ال خیم سا : 
مڻ؛ ذلك مهو يعلى من شان القدیم عنده » بل ویحاول ان ښطی من شستان ‏ ,. 
هق القسديم الخاصن به غفندثا مهو 'يذموقا الى الأخب.الاغريقق' ويحيط ٠‏ 


الدرانات الهليئيسة بهالة من القخر > ويخاول أن يريط بينفا وبين‌اليوتانية . 


7 ۇافلافيفية. وتقزر' الأبحافك والدرأشاث القاريخية أن :الغرجبالم يجدذ فة ب 


ولم يدخل عصر النهضة الا من طريق البعث والاحياء للافريقتات . 


RE ۰‏ : فلمإذا هذا التفكر 2 ودنا < ونحنر ٍنۇمن : 


و کک به ٤‏ ومن عجب أن ال قد أحيا تراثا اا عنه النتة 


ا أحيت لغة انفصلت عنها ألفى نة ¢ ولکن المقاييس خط 1 


 ةعبرا اذ جاعت للحكم على يمنا وترًائنا الذي لم يتفصنل عن أمتقا خلال‎ ٠ 


۰ عشر. اقرنا متلوالية متصلة ¢ اولىتنغ الى غتربی هو کارل نيسون 


و پشحدبت عن اتد [ 


1 اتجرييية فجائية غر مقيداة آنا > ا e‏ الشرد. آنا اجر + 


۰ ب ن اقوی المۇثرات التى تحفظ الثبات الاجتماعي وجول ادون ا‎ hE 
تحلله تلك الصفة الت نبغضها : : صضة .الجمود غل القديم “ لا بل نقول.‎ 


: ٠ ن الشداء المارح الذى ال به الخامات الافية كل الراك‎ ١ 
الجديدة ان أخص تلك ا لمۇثرات وهذە الصفات. بمثابة السكور. المتلظية . ا‎ N 
2 :والتی بدونه لاز تستطيع آن تفصل دين ادن الصحيح والعضلات‎ ٤ کا‎ e 5 


الزائفة »وهی قحمی الجسم الإجتماعى من أن يترك معرضا 2 


ویؤکد الباحئون ا ( e‏ 1 الناهضة توازن بب يین ج اليم , وروح 1 


کک وتخ خاول ن ت تل اه الدعوة الى تذمیر اتن 2 
اوالتشكيك می آداب “الام الغربينة فلا نجد > وائما نجلند عكس ذلك > . 
د ك شی ٣‏ بین الشتديم و ٤‏ وبين ر 
الواقة والح : ر 


e 


ترا من برت با کا اریت وبرلین ولندن ۰ ا کک 


TE 3 I 
ت‎ e ولقدٍ ,جھل لاون ۋال ت قدر هذه ال اة‎ 


ری تحت فيط إلدعوات ا لضللة التى كانت تدعوهم إلى النظر ٠‏ اليهنا 


بين الإحتقار › إزاء الؤلفات االغربية الجديثة الباهرة:المظهز .> ولكتهم 


ادوا من بعد الى انان ریق ترات وانتقل کت من املا .الى خزائن . 4 


. البكتب الغربية ي يصورون هذه المۇلغات ويتظوبما الى و مړ 5 أخرى‎ E 


ب ولق حو هذه التب ا درا . من العلم والفكر. ٤‏ وخاسة 


التاريج الت حرشت ات امواقف e‏ الابطال ر لکیام" و 
والعلوم .الطبيعية المختلفة التى قامت علیها . نهضة اوربا الحديثة. وا 


ا کش این رو اول انج العلمى التجريبى الأسلامى » . 


وما تزال م هذه السكتب Ba a‏ ا 


کتب المحاضر آت 


فى فترة من فترات التساريخ الاسلامى ¢ استشنرت کثب الحاظرات :. 


a‏ اتی“ جمعت lL‏ تجمع لدى الفسرب والمسلمين من 'اساطیر الأمم السابقة 
N‏ وخراقاتها اوشنعرها وحکمها وقد بدا ذلك على أنه تراث يكشف 


2 للمسلمين علامات فسكرهم :الأصيل المشتمد مر من القرآن والتوحید “ ویبین 
الفوارق 'البفيدة بين التوحيد والوثنية» وين a ٠‏ على العقل : 6 
ۋبين ا والأوهام . 


N ا الى مرت بارخ‎ ES e: 
“٠ خطچقۈئ: القزو الأخنهية من مجؤسية وباطنية ودعاة الفاسفة اليؤنائية)‎ 
a aT 
الال و التقليد‎ e الاسلانى الاصيل‎ 


ا شك ان البساحث الثبت لا يتخذ من شل م هذه ال 


4 0 


ا َ e‏ وقد ارتھەلىق: بالقرآن السكريم قاضېجىت الى چباتیہ لها فة "المرب لين a‏ 
TT‏ ليون رمائة مليون, انها لغة ا مامي اللذين: يېلغون سيغهائة ملیون:. ;€ 


ت 


RN 


8 8 اللشة اللاتينية غانها لعغة نة درن E‏ ن E‏ 1 
n‏ .الأحب: اللإتينى. القديم > وربما كانت لها أهمية خاصية في دراسات ٠‏ 
r‏ ليتع ابت النبيسمة ولبسكن آھمیتها فی پر اسنة الواممات المربية لبي 


هة نانس ماناه اعيا مزلا :لعز خښ لفق لمة ولفة نكر 0 


8 نر 8 ولبة نب نة هذا اترات یاد ا العریي اشم e‏ 


فلك أن د الاب اليونانيةواللاتينيية ملف اختلاها واضجار ع اللاي ٠‏ 


المريية والإسلامية ي قاصڊها ويقوياتها» ولقد رفن المښنليون غی‌القدیم 


التو ہن ذاتها. والجلم بعلي ,أساس مزاجها الففببى والاجتماعي ق 
ای توجمیتر کژے مب آثار املاتينية الي العرميبة وحرمر هۇلاء المترجمون. علي 


العميق بين طابع التفس العربية على القطرة والايمان بالله وين | 
E E‏ التي اللاثينية ية الوقتي ET 0 ٠,‏ 


الات کلبة اللاهوت غې الاصطلاح. الول ھی: السكتابة ا 


قرچمة ا¥آداب اللاتينييسة. ییا ,ترچموا اللوم ١‏ ذلك لان الكل أمة اأبهار .. ¥ 


"  ' أفاعقهاً بكل وسيلة ولنكن الذاة العريية رفضنتها واحست باليارق:‎ ٠ 


ا مغهوم الین الخرى ٤‏ 1ی فیما تمثل العلاقة بين الله و والنابي اا ا 


٠‏ ولا کان مهوم الدين. OY‏ الغربى اتبا 0 هذا الجانب 
وده 0 ښقد وصبف باته لاهورت ¢ وهن هنا تبدو التفرقة. الواضبحة بین e‏ 
E a 1 a‏ و ال بى 2 لیس دینا فجسب 


2 ذلك ان اانا ي افر ٻين علاقة ت الأقسان ب بره و ملاقته ته بالشاس‎ Ce 
RE, ي‎ e والتع ر بل ہا غقضران‎ 4 


ll‏ لر چان ي ون ین رای انيت ونين * هتين لتر زاین » , ومن نا مشا 
E.‏ الله والانسسان u‏ ا قد ھر + *الغریوت هچ ینان 
ا اتیک کانت a e‏ 


پا في" آل الشساامى فد بدا الااد. EE‏ انق افيا لن Eos‏ 
ماده وأظلت هتةه-الجماخة تنه حفى شكلت المجتمع الالام س خلاله. 4 
ایکا و اؤ او من هنا فقد تگاملت e E E‏ عن : 


اا ر س 


النهج الطمى التجرييئ 

چا ء الاسلام دینا ومنهجًا اجتهاعيا 'ولقد كانت دعوته الى ١ا‏ 
ا المسلمين على النظر فى اللكون 9 ر 
ستخراج" ثمرها ”ودع ك العلم ا وتادی بالبر 
ن سيدا على الازض تحت تحت حكم الله a‏ 
لى: النظرء والبخم ا N‏ 


ع امعرفةة الاسلاهی ذ ذی الج 


سس ٣۷۷‏ س 

الى خلي: افج اريت الترى ٠‏ وتصفم نى مجان الطب والفلك _ ُ3 
٤‏ والغاوم الملايمية :والىكيمائية على نحو : نحقق “فير ا .من تقائج الطمية خف ٠‏ 
م کا ن مذ الغربيون علبي هذه ام م 


ا 


اي ا مڼ ارا ٤‏ واوا هذه ذه اناه والابجات؛ 
ثم امتدث ايديم حتى حتقت ثمرات العلم والحضارة العصرية ,, Ê‏ 


ت E‏ التو" 
ققرة طويلة. ۰ وظلوا أكثر. من أربعمائة عام يۇكىدۈىن ان ا لمصلمین» کانو ا 


يشون 'القووؤن الوسطى » وافهم لم يكونوا .الا نقلة للفكر' اليوناقى خي ٠‏ 


3 بفقىل المرب وااسلين» لیس ئ‎ a العقائق‎ e 


واجتاع ا واقتصاد. ۾ ا a‏ ب ا 


الراة وتحرير الراة" E‏ 
اكاتتك الدعوة الى تخرير “الراة ايساسا فة من فار الد ية الالال" ٠‏ 
. ققد اعطى الاسلام للمراة حقوقا فى مجال المجتمع والاقتصاد والطم لم ٠‏ 
قكن تعرفها أوربا اذ ذاك »> حيث كانت تغقند المؤتمزات فى ٠الغرب‏ للقظر : 
فيما اذا كانت الراة مخلوقا انسانيا آم لا »> فى هذه الفترة بالذات كان 
محمد ين عند الله ينادى فى قلب الجزيرة العربية بحرية بارا i‏ 
ويغان ۽ حقوقها الاجتماعية وا التى منحها کک lT‏ 


e 


ll 1‏ غير پو الل والتخلف قد ألقت ظلها الراة ا ا 


المجتمع كله > فانزوت المراة » ثم فرض عليها الجهل والحجاب » لما جاء ٠.‏ 


الغرب جعل من بين أهدافه الاستعمارية تدمير الاسرة واخراج المراة ل 


2 الحياة وخلق اجواء . من الحب والغرام والاثم ومحاولة تحرير رجتم من ا : 


هيم الخية e‏ قدمھا e‏ لرا . 


1 الاستعمار 2 یکن ستل ا ينفذ ا 


ا الدعارة i‏ البفاء ولت u‏ ا خامنة اوداقنك 


اد زا ا على کشف مایم اساد و بالرات 
۽ القائم على تعليم المراة واشتفالها بالاعيسال التي تنساسب. ٠‏ 
ڍ لدعم شخصيتها بتربية سليمة قوامها القدوة :الضالحةء ۰ 
مين بيس لها ما حجتاج اليه ولإ يشجلا بيا يشفل يه .الصييان + قي ٠‏ 
استعمار حال دون: فلك بافساد التعليم. وبافبساد. الأإسرة نها 2 
نا فقد استغلت صيخة تحزیر ا)راة الت ٹادی بوا بعق نالب ف : ٠‏ 
سبیل تحقیق اهداف الاستنعمار نفسه > ولقد ركز البشرون في ی تقاریرهم ر 
على بلي ال اة فى مدارس الارساليات الخاصة الداخية واهتموا بتعليعم . 
بقاء السراة. والأمراء والقادة . وقالت احدى کبیرات البشترات ان هنذا 
ال جو قفاري ليم الاسرة يداید د چ 


المحافظة ( ھی : الاذب الم رب الحديث ب 


الاساسية ‏ القاقة التي نيت عيها الاية اباسا ثم ضتح لباب للجديد د شر 


1 اغیه یی وعی ورشد: 4 فتاخذ . منه ماتراه ضتالحالنم وها وتجدید حیاتها . 


ولف کانت تجایب الام جیما من هنذا النوع ٤‏ ولم قر ّ u‏ ۰ 


ا القاريخ" عميقة. الحذور ذایت فی نة 'آخری أو مناهجيا واتطتٍ ية ٠‏ 5 


الجديد الو اڊ ب ُ 
رلك انعا لیت لو اب یچیه کک رازن شر ۰" 


ا بالاحقلال ٠‏ ولن. هذا الجسديد سند ایکون خاضا بأمته واهله | 


2 کر وفی e 4 Shs‏ واذلڭ تان 
أمة € ۆن" اة أو الاقتبا . ا ري ٤‏ انها جنا ن اوو 


الت د تشیو هی قرب ولا لنمو فى تربة اخری . 


2 ولقد كانت الدعوة الى التجديد واتهام المحافظة »من التحديات القى .. 
ولجلهتث سبتمنمتا. فی اظل الثفوة الأجنبى الذى کان حریصا على أن يخرج 


م هذه الاأمة عن مقو ماها واغر اءاتھا بالرأای الجديد الو اند الذى یختلف 
ا e‏ و وذاتيتها ٤‏ حتی لقد دغا ٠‏ الف أن اخذ الخضارة؛ . 


1 ان لهذه الاة متهاو وصيفت اة أو‎ u الفزاة‎ a: 


٠ الرجعية » ثم تحرر الفكر العربى من هذه الدعوة الفسالة حيث تخو‎ a 


A‏ بعض ھۇلاء الدعاة الى المحافظطة والاعتدال وغرفوا أن قیم الم عميقة 
٤‏ الجذور یستعیل ا اتقصفت وؤ تنقتّل ڌ تحت آی. اتهدید آو اغراء:.. 


اة والعقيدة 


کان ن اخطر ما واجه الفكر,, المرب الاسلامى فى مواجهة التغريب 
الغو .التيانى : ۰ تضبیب 'المصطلحات ونمویه ية ا 


: 0 ن اروا ادر بین کته ی وشیا ية وكلبة بهل مموهة الما‎ e 


. برق خت وخداع‎ lS 


اخنلرا هذه اللمبظالحات ,. بحارلة أخلال كلثة « المعرفة ¢« بدلا 
2 کم 3 العقيدة .( فا معرقة : اللقتافة المامة والمالية ٩‏ امشاعة 


انين جنيما ء ولتي نل التریف براع امسار رة ان 

التعددة وهيذه تختلف اختسلافا واضحا عن العقائد القئ تن 

٠ e‏ بذاتها والتی تتشکل من خلال تراث وقیم وتاریخ .ودين اروج تخظف‌اختلانا. 
واضحا فی کل آهة عن الأمة الآخرى ؛ وتختلف بين أ مم الشرق والفرب » e‏ 
e‏ ا بين المسلمين وبين غي المسلمين > وبين المرب والفرب e‏ 


م لک لاک می ی ا ت ی م ا 
ل الى ثلائة جذوږ هي : 


اام العری قرات آازوکن انققن اتی د شاي 
ناكرا يوقا تۆكوتھۈھىيۈش ` والبرهمية وغړها من الماد القى تعلى شان 
aT‏ 8 


E‏ “الأمم الغربية اف التررات ا الاش ريتي ا الہ 


من شمان عبادة التوة وعبادة الجتند وتليم المقل ر 


اه افتيدية ي برب فت ادرت عرشي اندي 
a‏ شهج تكايل من العقل واليمتيرة ١‏ الراب بين الروج والمادة 
E‏ والنبا ٤‏ و والدين . 


الغلاة اتاد اشقن ن تون س وی بسر 
ا ۰ 


ا ای بی را ای ار 
١‏ المثل الأعلى » ٤‏ ئى السوبرمان الطاغية الإنائى 


2 من راء تراط" و وأفلاطون وغیها مر من العقائد القن تمل‎ u E 


e Wer. : 


۰ lG. aT n 
۰ ا فىصنفاته واسماقه ' الجمسنى «.ولله الثل الإعلين.“. 04 ولع الل‎ 


€ والأرضن وهو العزيز الخكيم‎ e 


ویری الدكتور توفيق الطويل. :آنه اذا کات الرجبة غې المسنيية ر 


ا الجمالات والقوة عند نيتشنه هي قمبة الفضبائل ,. فقد تد چم اله 
e‏ تعالی بین :الرحمة والقوة : فی تماد وټوازن فهو قادر منتقم اوهو فور : 


برخيم وصفات القوة والضروت عنده ل تطغى على صفات‌الرجمة ٤‏ وپقول:. 


E‏ ان الله هو المثل الأعلى لكل من امن بالاسلام فمن اهتدى بهدى الالام 
e‏ حق غليه .الإقتداء, بالله › اوخاول ‏ الافتداء تصفاته ا “او کنا ا يقول ب 


ویتجلی المثل N‏ اا فی مفهوم اللي ا ا ll‏ ل 


E‏ لته وتمان حزم البدم! لامد ان .( :ولا تمتدوا .ان: الله لايجب .المعتذين 


٣‏ وينت اكد رد .ادوا( فمن اعتدی' عليكم فامتدوا عليه ما اي 


وهو سنیحانه الذى دغا الصابرة کک :يا يها الذين آمٹو[ 


EE‏ ا > i‏ و ر اللغدو مظأهنين. a‏ :( ا ا 


ا يقم من قو ومن 2 الخيل ).أي قلاع ومون چ کک 


8 ا نیتشه لي و اخری للفلل الأعلى قث فی ى الان ا : 


٠ 3‏ الطاغية آلمستية الأنانى الجبار الذى يعتصم بالظلم والقسوة 3 
ر و قر امبر والحلم والدعة ٤‏ طالب بالقضاء على" المرضي ٠‏ 1 
ا 1 والمحتاجين 6 ویرد الدكتور توفیق الطويل الئل الأعلى الڌی رضبه. نيتشه 
e‏ الى نظرية التطور التى تاثر E‏ وأضن على تطبیق قانونها غ الأخلاق» : 
ll 1‏ 3 ترك الياديء الخلقية والاتصراف. عنها € جتی. ينقرض . 'الضعيف ٍ 
: ا الاقوى 2 وکانت نتيچة التطبيق مروعة ».اذ فرعان. ماتحولت: a‏ ا 
مضنائل t1‏ م اجنبان وتضحية ¢ وأصبخت القسوة والظلم والبغى.. ٠‏ 


وال العدو ان و ونخوها فجیائل تتجلی ٤‏ يمن ل ااه J‏ البموبرمان. ): وقشند ا 


يتميل .اۋەق . N‏ ا یکیل e‏ ومذهبه. ھی | 
e‏ خث یرۍ: و 


. ب 


تیان ي الفكر E n‏ ¢ وک 


ا هذا الفكرنعن متاق للقرآنوكان لابن حزم والغزالى وابن قيميية ‏ 
e‏ آراء أواضحة فى هذا المجال و ذکره الغزالى ان منهج اكلام شا 2 
ا الاتنان ل ارق امرض 2 ٠‏ 


ا ات اترا آن. نهو لاء والغذاء با ا اسان نم ا هو 
a a. 7‏ خاصا بُختلف e‏ ا ونا کشبف: u‏ 


ةن تمو ارشطو عن خَضاتض المقلية اليونانية التي :تباين الفسكر. 
الاسلامى وتختلف عنه فالعظية اليوثائية تقع تحت الطابع ق 
: التفكر على من شان العلوم النظرية وتراها أشرف من العلوم ١‏ انعو لعملية ٠‏ 


وتهتم بالجانب الصورى من النظق دون المادى وتجعل*القياس أکئر. انواع 


e الاستدلالات قينا »> بينما يقرر الاسلام أوضاع الحياة العلمية ويعتمند.‎ a 


ت الخياة بل ار ن اهتمام الفكر الاد لامی بالحاجات. الإنسانية تد دعا 
E‏ س ق الأحكام الى العدول عن قياس القائب على الشاهند الى 
RE‏ الاستحسان و E‏ 


0 ویقول العز بن عبد السلام أن الله شرع لمباده الہعی فى قحم‎ e 


e 


کک التجرية . وقول الدكتور النشار : ان العلوم الاسلامية نشات تبعا ٠‏ 


ااانه ر نة 4 شديدة 3 مفنّدة تريو ون تلك س « ویعبر عن دلت 7 


E‏ لقيش و ولك جائز فى العبادات والمماملات وسار :التمارمارم 


1 lL فت فقد ار ابن يهي أأبْظق ادى وانتقد النطتق‎ o 
ا اقكار الماهيات والكليات وستائرً آلتضوزات التي لم تستند ا‎ e 


خو غيب وبذلك يعد ابن تيمية رائدا لكل الاتثحاهات اة قن نقد E‏ 

نفا ارسطو من ارجانون فرنسيس باكون الى النطقية الوضنمية الح 
۰ شقينج! وکارتاب وغیزهما کیا ترك بضمات واک فن النطق الادى لدی 
ا بیکون ومیل التطنق السیكولوجى لدی وزان وقد هاجم ابڻ تيية 
بوا نطق اا امثال الغرالى وابنسینا وابن ازشد. 


اساي افك انات خی افق اجماقه :و اوغ قضایاه ريي اة ٠‏ 


NT‏ ا تيمية ك التسليم ن اليونان : يقوض ا الحضارة 
i‏ اذ سينتج عن ذلك أحكام عامة تهدم ما تبناه المسلمون من أحكام 
Yg‏ نچا قي طاق الالهيات ٠»‏ « فكانت:طقرية. اين اتيمية الا في :ققد المنطق ٠‏ 
الارسطالينى: اوانما .فن استخلاص منطق. بعید عن e‏ .المقلية 
لاسلامية وحمل ا فيا 6+ 


ا والفکر “ 


e‏ ايترجد : الول نیرا حول السرح ا فی الشكر اا اد 


لادا لم يظهر المسرح فى الفكر الالستلامى ٠»‏ ۆالواقع ٠ا‏ ان ذلك يتف 
تماما مع خاضية:النفشن العربيسة الاسلامية بطبيعة تركيبها ومن خلال ٠ ٠‏ 
٠‏ مزاجها النشسى الذى اتصل بمفهوم الاسلام والقائم على‌التوحيد ‏ افقد تشكلت ‏ 
٠ ٠‏ هذه النقس مطيوعة .على الصراحة والوضوح » وقد فرضل لها فلك 
a‏ ایمانها بالل » وجوها الصحراوى الواضح الذى يمتلىء بالضوء e‏ 

E اذا :شتا الشمنس ھم الكون : کله اضیاء ونور‎ i 

ا “العريية وأضحة کل الوضوح » »> ضريحة ل السرا 
ال الرموز ولا الى الايماءات ولا تجد هناك مایحول قول ٠‏ 
وقد اعظأها فكرها ,الإسلامى. هذه ۱ 
کک العقيدة الاسلامية الى 1 ا 


ار 


3 کل هذه العوایل كانت بعيدة الاق فى انتفاء ٣‏ ولاس اطي 
و وال ا اق ا هذه الفنون فد" 


8 اتخذتها وسيلة للافضاح عن فسكرها حيث عاشت شت فی بلاد تمیژت باللیل. 


الطويل والظلام والغيوم والتىخب ء٤‏ وعزفت بالجبنال الغالية والبحار 

ا العفيغة » وما يتضل بذلك من مخاوق كات تملا قلوب سكان تلك البلاد. . 
ومن هنا نشنات الأساطير والقصص الخرافية > وكانت الفلسفة الوثنية . 

e‏ الى تسیر وغ ٤‏ > ومن هنا الرمز فى التعي وکان ال 


فقت اى اشرب الفح اليوناشن والنة E‏ ابان حركة 

الترجمة التلقائية فأعرضوا عنها لأنها كانت مليئة بالوثنيات والأساطير . ٠‏ . 

وكانك اة مم دام و ائه اكا الى ان جاك کک 
بارادة الفكر الاسلامى » ولكن مما رض عليه . ومع ذلك ال 


و ا طلم ليا 


نرت E‏ فی ا :الأدب العربى خلال الثلائينات .كانت . 
تسستقهدی وضع القرآن اإنسكريم موضع النقد وتلعتبره أثرا أدبيا يمكن أن ۰ 
٠‏ .یجری عليه مايجرى على أ أى تقصيدة شعرية أو. قطعة بلاغية . 


ولقد أخطأت هذه الدعوة طريقها » لانها اعتبرت القرآن كتا 
,موضوعا ٤‏ كتنه محمد ء بينما 'القرآن ليس كذلك › فهو من اى الله :ا لنزلة 
من السماء وليس من صياغة البشر .> ولذلك فان وضعه و -اللقد 
4 ایس بالأمر الصحيح علميا حيث تناقشس آثار الأدباء والتكتاب ٠.‏ ' ۰ 


ولقذ احرف ا تفش ااراحفات اع التوراة والكتب الدينية». ' 
۰ غير أنهم أكدوا بطريقة حاسمة قبل أن يتوموا بهذا العمل أن هذه الكتب 
ليست سماوية ولا منزلة > وانها محررة بأقلام بث بشر » وقد بلغوا فى 
فلك مبلقا بعيدا من التحقيق غذکرو ا اسماء الكتاب الڌين شسارکوا فی 


هذه الك :€ ومن ثم فق د راا امیا غابلد البراجسة 
واخفبموها لقواعد النقد. الادبى e‏ 


ون الذين ا i‏ هذه الاولة ی ال الأمب. ارين ک انوا 
٣‏ آلقرآن ا اوی و ثق ولا پأتية ال من بین يديه . 

ن واته ل ماوعا دون ان پرا عليه ا ارا ب الكتب االدينية ٠٠‏ 

u خرې ولذلك فقد كانت محاولتهم اخضلاع القرآن ثل ما أخضعت‎ ٤ 
: :الاخرى:. فې الغرب » کان جراة ومجازفة ا على ناهج‎ ٠ 

س تسه 2 2 2 


بان النظظر فی الدوافع والخلفيات يكشف عن ا هذه ه الحاولة . 
e‏ تكن خالصة لوجه البحث العلمى ولسكنها كانت ضمن :مخطط 
ا اخراج شباب االمسلمين الذين يتعلمون فى ”الچامعات من قد 
القرآنی ¢ وخلق احسناس بالاستهانة به والنظر اليه | u‏ 
ا خالصس. وقد جاءِ ذلك فی غوية الأشلابية :الصحيحة ال 
كان الاستعفار ذد رففها أ من مناهج التغلیم حتی لا یبقی می نفو الاب 
ا ای ت تدر من ا بأمصالة التر آن ۴ سلامته انه 


منزل من غند .الله 


هزيمة اترا 


e‏ الفربيين ومن تابعهم هن کاب 
٠‏ العربية هذه الغبارة « هريمة المعتزلة» یریدون, بها القولك 
2 تاملا ون کر 


E‏ الاديان المعازرضة للاسلام وقد ادى حوره مي هذا ا لمجال على ل 


N 


ا الذى ' يقوم غل a‏ المەن ولوجدان لته کان 'الاعتزال ن 4 
محاولة. أصيلة لواجهة. المنذاهب الفلتتقينة ان کانت تحتمی وڑاءهتا 


وجه » وواجه علماء التكلام فى الأديان والغلسفات الاخرى فى قوة! ذال 
E‏ کٿیر ا من النتانج وأدخل مئات ن الوثنيين ئ الاسلم ٠‏ 7 


ن المعتزلة لم "يليوا أن بلغوا درجة : تن اللو شى اميد تونيم 


٠ اؤبفلك أعلوا قتان لعفل ولغوا به مبلغاخطيرا > ولا کان‎ a e 
ویتکامل.‎ ٤ مسلون يۇمنون نالفنت والشنهادذة › وێۇمنون بالوخى والمقل‎ 0 
٠٠. اينهم هذا ويتشكل فى وحدة واحدة فان .اعلاء شان العقل وحده كان‎ 


0 وهو جروج عرض ا ا‎ ٤ e على‎ EE 


کک ولفلك كانت هزيمة المعتزلة. نمرا لأصالة .الاسلام وتعنديلا لمسار. e‏ 


٤ فكره وربما كان حزن بعض الغرببين على هزيمة المعتزلة راجها‎ ٠ 


lw,‏ حارلوا: أن . یلصتوهہ بها من آنها كانت منظلق الفكر اليونانى الافريتى نز 


وانها لو حتقت نجاحا مطردا لقضى ذلك على وستطية الالام وتكامله بل 


وریا قن عل ارفع مغاهیم وامليا الأضيل «٠:‏ التوحيد ‏ « اقلاق . 


ك وقد شفل السلطات الحاكمة بالق 
e‏ السجون و عن e:‏ وام 


المعترلة الم وا 


ك a‏ 1 أهل‌السنة ماف مذهيهم من‌الأخطاء بايان با 4 


ا أن غلوهم فى التمسك بالعقليات فى الأمور التى لا مجال. للعقل تيهنا E‏ 
7 م .المغيبات ذلك الغلو جعلهم يسيون التصرف فأغزوا الخلقاء بحمل‌الناس. a‏ 


ابالقوة عن اعتناق مذهبهم والتبر من كل اعتق ادا يخالف مايقولون بذ 


۳ اوضرتومم بالشنیاط خت لاي اک 


ل العلماء المخالفين وايداعهم. 


ت Ar‏ ا 


ج التهديد e‏ ان ينطق بخبلافب مايعتقد , وثبتا ا أحمد 


اواخر عصر. ا مأمون حتی عهد لمحتم إالوائق ثق الۍ 7 e‏ 


الذي انتصر لله و ومنع .التعر ض له بالعودة ذهب آهل السنة ورنع ج الأمبان 4 
عنه وفقتل اهل الم فی القضاء على المذهب الشنى . ۰ 


ذهب سه ن الاعتقادات امخالفة ا االله و رسوله. ا 


ا بد .ذلك ایردون ن فليم 


ت ا الهم ابن تيمية فی تابه ا » منهاج ا 
وهو الذى اختصره العبی ھی کال التتجى بن مناج الاعتدال 


وحسدة الوجود 2 


5 e وحدة الوجود. مذهب دخيل على الق اللي‎ E 
یال تحر ر توا الاسام بالنوجيد ا‎ 


3 ثعبن وحدة الوجؤد الي الخلوقات ا ا هو الله 
فت هذه الدعوة بوخ من الصرآع الفكزى الفنيفت وشجیها الفكر 
لسان کثیر من ملماء آلبكلام والمحدثين والمغسرين والفقهاء. 4 
السثيين ٠‏ غلى:امتبار أنها دعوى تتناقض مع جوهر العقيدة ٠.‏ 
ضا مطلقاً بحي ال يكن "التوايق بيتها وبين عقيدة ايد 


ت MAE‏ س 
0 وڌا هو شر ر اهتمام المسبتشرقين واف بالدعاة ا هذه الفكرة 
کابن. عرټی والحلاج 4 وترویچ, کتاباتهم ر غی | احداث شسبهات ية ٠:‏ 
تبلل عقيدة البسطاء 1 ۰ E‏ 
ومفهوم الاسلام ن فی ا وحدة ا 32 آن الود افنان د 
E‏ ا ¢ :وکن الوجود 4 : 0 ۰ : 
وممکڻ وچو هو . هذه‌الکائنات التیندركها د الي باشرة 
وواجب الوجؤد, هو صانعها او ف السبد . 
. کا با اکر اسان عقيدة الاتحاد E‏ حلول خاقزرة نی الخلوق . « 4 
انکر الاساام فكرة الحلول ٠‏ 
واا ل وحدة الوجود لان ٤‏ انتقالا من. عقیدته الاسلية 


الله ) وستاق منھما يا هر u‏ نتائج ll‏ اشد الاختلاف تائ 3 
e‏ الاخرى ٠‏ : 


والتصوف الستی فی متهجه یجب آن بیدا ن القرآن وينت اليه . 


هناك دغوات ارتيطت بالاستعماز والنفؤذ الأجثبي کک 
عبارة 5 وحدة الحضار ة٠‏ وحدة.الثقافة العالمية »> واو العالمية . 
وعبارة وحدة القافة العالمية :. عبارة خلابة المظهر , براتة الور 8 
ر تخفى فى أعماقها التعصب والاحتقار للثقافات الانسائية وممناها. 
ى الواقع سيادة الثقافة الغربية وحضارتها وتشييدها على قامات الأمم . 
وحضاراتها ولا متيما :الثقافة المربية والقكر الاسنلأنى,» هذه الت سادت:٠‏ 
الفريقيا » وآسيا » والتى هى طابع هذه المنطقة التى مانتال مجال التفوذ 


٤‏ الإنبتعمارى للغرب هی تسمی KS‏ الذعو:ة ادعوة .التمدن ؤالتحة ا 


د الا | التخلفة رسالة الرجل الإيض الى العام اللون ٤‏ والهدف, الكاسن: 


وهن الحق ان پتل إن 


ف EY‏ ,تتصارع کک أن تفرض a‏ ِ کل متها 0 


ل العالم تحت سلطانها »او الحضارة الاسلامية العربية لها دعوة ‏ 
مرب الى الوحدة الانمبانية تحمل أنقى المثل واتبل المبادىء ولائ 
ا هذه .الوحدة الى السيادة او النغوذ الابراتجی > » ویر الدك 


غو ایلموتریر ر والكاتب البلا فی ابه ( وخدة الا ن الى کک e‏ 


TT‏ ( الساتية اومان 


a 2 و‎ 


: فاق ا پروجون لھا جغاعا  عن الحم | إلخالصة ورغبة غي او‎ ET 


2 ا ورج کتر ا ن ی الاي n‏ ا لغرب ا اتوحید البفار ا 2 
a‏ ا أبالضبغة الأوربية ا بطابقټًا ‏ ۰ م الغرټ يۇىن ` 
٤‏ ا لیس الانسان فى مجموعه سيد الخليقة واتما الانسان: الابيش وخدة E‏ 
هذا الانهبان ,الابيضق. الذي غدب لتطهر الأرض وحمياية اإجضنايع. 3 قانه 
ل ٠‏ الى هذم,الوحدة ء كذلك ډعوة. ,الصهيونية. الى امقیاز شيعب الله 
المختار و يرددونه من رسالة انتدبوا لها › کل هذا بین شاه ان :يچول | 
E‏ 1 دون و د الانسانية التى لاتتجمع اپ وق ا الاسلام ر : 8 ر و 
E‏ نعربی على أعجمى الا ا > وان الأمم شعوبها وقبائلها e‏ أن ا 
1 تتعارف وتلتقی على الأخوة والمحبة والسباواة. «. 


الوسطية | 


3 


مفهؤم الوسطية يرتبط الى حد کب بالفكر الاسلامى اذا تمضور أن 


السرفة > فی هذا يوصنفق انکر الاسلان و الان بين ا 
ا 


a‏ »الى هذا المنی کون الخ النن رون ان ۱ الخلاف بین 
ا الك الغربى والفكر الماركسى لا يظها الا الفكر 'الأسلامى ا 
o‏ الماركسية تؤله المجتمعوالغربية تؤله الفرد يؤكد الاسلام الرابطة الجامعة 
التوازنة بين المجتمع والفرد > وحيث يقف الغرب عند نزعة الحرية وتقف ٠‏ 


ا e u‏ هنا یدو ما یسمی و الأسلام فين .الروح والمادة من ناحية 0 


: اليهودية انحرقت الى ا الطافية « 3 اکدت. المسيحية لی الروحية ٠‏ 1 


ا الشرتي ( البوفية السكنقشوسية والمندوكية ) بنا يوضتت E‏ ر 


االماركسية عند نزعة العدل ي يجمع الاسلام بينهما فى مزيج يعطى زيدتهماء . 


وبين .الفردية والجماعية من تاحية آخری > ویری العلامة "الخوش a E‏ 


۰ ا ص ا السلوك الخلت لان الوسسبط ين التفريط السرا هو 
فضيلة وهو لی OEE‏ 


وقول 4 تر جب E N e‏ وط1 ماجذؤن: 
E‏ خا ا اشرق و وخ ماف و ۇدى e‏ ظهوز ون اللا بعلي 1 


E N O E 
ا‎ : 


اللاٹ الق تں 


الدعوات والمذاهب 


البهائيسة الفرعونيية 
التبشسبي القومية 
الصهيونية اللادية 
الطائفية EF‏ 
العلمانية الهدامة ( المذاهب الهدامة ) ٠‏ 
العامية. الوثنية u‏ 
الفنمرية توحيد الأديان 


الفيشةة فرقة الفصيىية ٠‏ ا٠‏ 


i e‏ عة من دغو انت الاشتام والتجذير شتا" توضح فی مجال 
ا التقدييا اوالاعتنار فى موازنة دعوة مال الدين الأفغانئ ومخمد عڼده “وقد 


قابغهم“ فض الناحثين' المسلمين فی هذا الرآی ٠‏ بينم تجمع ا مصادر الختلفة 


E‏ سلى أن الجهائية حركة مضادة للفكر الاسلامى ومخاولة تغريبية للقضاء على 
¢ ۰ ا على ا المستمد ك ا وقوامه التوحيد ,> 


وآية ذلك هیام e‏ نها وتشخيعها ورابة المشرين Bl,‏ 


lT 0‏ ودجاة التغريب بها فی فيش الوقت ت الذى ققاوم قیه هذه المۇسيسات @ 
RS‏ کل دعوة اصبلاحية .جقيقية وتخنقها فى المهد تجهضها قبل آن تولد. . 


ادا بین اا ا ا ليان التائبة و خلال دين جدند" یو 


وق حاط النغوذ الاستعماری: هذه الذعوة باتش والتقدير 


1 و لها الصحف :واهتم lg‏ االنكتاب اورنکزات علیها الاضواء فىنفس 


الإ ت کات #الشنهيوئية اول ان فی ا کک ۰ 


.هذه الدعوة انما قضد نها الى ترکیز النفوذ . الاستعمارى فی البلاد الت 
مرت یا يران ) اتيا حاولت oT‏ قديمة ' 


ا 8 با واڌاعتا روالاسبتبادة ة بها قى مختلف انحاء. العام نایار 


0 کت ا ی التعشریدات ت الشات الدغوء لا والتولباته‎ I 
. السيحية و اليهو دية و‎ e وة على ا وخ5 الادبان‎ 


e ا‎ 


وا تستهدف توحید لفات وساو الرجل بالراة ونبد السبيات 


2 ال ا ذال ~~ 0 الأقلام . فی کب a‏ من i1‏ 2 
ه الدعوة ة بل ماقت ته الدعوة ة فی مهدا وا اکھت ار تھا اذو قو الد 


E :‏ البمائية الى زالة جميع الاديان ا والسيحية ۰ 
6 ن تهدف ف الحق الا الى ازالة الاسلام . 


وقد ا اون التشنكيك فی آیات القرآن وتازل ا ا 
دعواهم ۆانكزو! عالية: اللفة النمربية وکونها اللة امشتركة ل :2 ٍ 
الصلاة ق والعلوم الاسلامية فى العالم الاسلامى ‏ ودغوا الى ايجادالفبة ٠ ٠‏ 
i‏ اخزی تکون ل عة کا وفلك بالاضامة الى انکار اعجاز القرآن و والعجزات 


إلباخثون المنضفون ا ا ر ا 
الميمها الأولى على إساسن مجحو الاسلام وازال 
a `‏ سيولا | الله الأعظم د کیا 


i 


وان البشبري ع ليست ليست فى حاجة قال دين جديد بعد الاسلام الذى ف : 
ا شرائط الدين العام وای هي. :من ,الإستلام الذی تېنی, ,اما قوية › ووجيابته. ٠‏ 
e‏ فاضلة فی خلال عصور متعاقبة “ولا یزال على تل :يره الأولى حتی 


0 و فلاشفة کون ا مو ك مبادیء ا د ان و 
٠‏ متته النارة واعتیاده ر ال“ اواعتمادة على الفقل والعلم قاين 1 


: البهائية م ll‏ لوقف العلمى الحق « وهی تقوم عل اصلین أحدهما 


اچ 


قتيق غامض ٠‏ قال به افراد ښ محبئ. السبح فی الخيالات وهی تض ویر ذات ۰ 
االله يصور الخلوقين ٤‏ وثاتیپما وهو صرف., الالنآظ جن ن ظواهرها وهو ا 


i e‏ سيج انون والاوهام والخبط م 


: 1 ا‎ 
Hz e 
0 


اللاستمتار وسسناڭ اساسية ضخمة تقوم م ل على تثبیت اخ 


وتاکید بقائه : اهمها التبشبز والاستفيراق › وهذه المؤنسسنات تحملدعوات ' 
مختلفة الى الشغريب والشموبية ولسکنها َل تطلهرها باسمائها ونما تخبیها 


. اوراء أسماء کبیرة تراقة اغلبها ب یحتجحب ر تحت" أسماء ثقافية أو حضارية,. . ا 


وتو التوى الماملة هى « الدرسة « الاجنبية فى ا التعليم ' 


. والقربية وتكوين النشء والأجيال الجديدة والمسحيقة في مجال الثقافة 


والجزادة: وقد | اکت تقازیر الیشریق آل الختلفة على الدور الخ ا 


. اول )0 تەزیق ؤخدة ت العزب والمسلمين والحيلولة د دون الابما‎ ٤ 


( اتيا ( تدر التیم الاساسية العربية والاستلامية. 'الفكرية والحيلولة ' 


دون سیطرتها ومحاولة قرضٍ ام اخری » غربية,» ل على‌الثقافة ‏ : 
e‏ الوق العربية والفكر الاسلامى رفي فی القضاء ۾ على ۰ 


۳ اس الرايطة بين الدين اوالمجتنع . 
a‏ پس د اخلابية ,الابم والتربية والجدي ر والسياسة . 


کک اناع الاق آاذآلة المسلين والعرب غ فئ ب الي 
E‏ العابة e ET‏ وقیتهم يعد د ما 


: الفربية وء وقد حققت اکر انتصاراتها بان الخال لشي" 2 ر 
ی التییق .الذى يسود فيه الجنس_ الأيهضينا الغزبى صانع الحضا 


:امن اتشر هو اء مطلية مايه تير ڪل بتي lL‏ ب 


ا تيم 


| 0 
وابد س آلتی تل ا و 


د 


ا و 8 


8 > u 


جم ت ظز ااستيار . ای ت ون پالاخ الدول اشریية بواجي 


1, ویوا ذلك جين نی مۇتەر الهف فی ا ببنة‎ « e 


يعنى بدراسة قرار حول اليه من المؤتمر الاسيتعهارى المنعقد فى برلين 
قن نضبن الام : يقول هذا القرار : « ان ارتقاء المسلمين يتهيدد تيو 


ا بخطر ار عظيم لذلك فان المۇتہر SE‏ 


¢ e انتشسار‎ a وازالة ۱ العراقيل " عن‎ a e 


a‏ 6 فی ان 8 التب ا على 0 e‏ الفقلية. 
کک » التائ على ر Î‏ وقلوبهم « محزت ايز 
َه i‏ من هدم الفكرة الاسلامية بث e‏ التى تسرب مع الأغ ات 2 


' ا رة وۈلك' عن طريق نشر اللغات الانجليزية والالمسانية والهولندية‎ ٤ 


او ية ب مما مهد د الى ادخال ا ا ا 2 3 


ية تقل بدلا متها الخشائض القرفة : 


ویږی زويهر. ت ارين م « أن القضاء د على ھی مدارس 


ج ا الغاية ‏ هن ا ا من فقط ا اما ا أو" 


مضطربا ئ دينه و لایكون مسبلما وهذه اسمی الفسايات ٠٠‏ 


1 ا ¢ 


وين بناج ا وانظمته اتلك القاعدة a‏ ا ان ن جیعالو سال 


E‏ غى. صسبيل التبشنير جتي اعمال البر ٠»‏ ؤأن التطبيب والتعليم من 


وسائل الیشرین ويقول: مۇلفکتاب طرق العمل التبشتيرى فى المسلمين ) . 
التجغل,هؤلاء اتوم المسامين قتنمنددون فى الدرجة :الأولى ١‏ بأننا نلخلهم»: 


7 اتکی ت تسد تملینا ان نسل الى لوی وعلی اشر ان حازم فی‌الظاهر | 


ا ا ٤و‏ ا 
ابر وهو 'جالفاْن ليكون' تأشيزه ‏ أشد علئ‌السلامعين وان یکون ' يرا بالنفس 
وان ايستغمل التفنبجه والتمثيل اکر مما نتر التو اغدالنطقية» 2 
ا قة الشباب بالخديث فى موضتو عا اجتباعهة 


الوب بي بتظاهره اال ال ب لايع ا المسلیين ر من الالال ا 0 


2 م یرمی .القخطيط الى مرحلة اكثر“ اهميسة حين يدهو لأر ا 
المسطلمين بؤاسطة زسنول من انفسهم ٠٠‏ واته يتحتم على طبيب a‏ 
:1 سبالية لإ ينس ولا لحظة. واحدة أئه مبشر. قبل کل شىء وطبیب ية ٠٠٠‏ 
ذلك »عليه استغلال فرص امرض والسيطزة على امرض انتهار فرشتا ت 
العف والحاجة وعدم اة باغاین ا N‏ والس 
ا لاان ج a ee‏ 


اى ا ا التبشر ا ب 8 المللم ااي 
ا ١‏ ہن یشیم ی السار ی یھ دک هز .واه 


e‏ ج 


e‏ الطويل: وبتطيع أن گنت یکنتبټ من 0 ذلك کا للفكر الاستلامي 
لقيش اوالكر الفربى يكن و على ابئاء ق .وتاریخه 


٠ البهود من ن انار‎ e 

2 مقدرات الأمم والشعوب » وقد ظهرت فى صور شتى وكتابات ودعوات ٠‏ 

متعددة ونذ-سقطت 'الإندلبس فى ايدى .الفرنجة الذي اخرخوا نها الضرب | 
ا والمسلمين > وكان اليهود قد عاشوا فى حمى!الأمة الاسنتلامية فى امن 
أب ٠‏ ورخاء لما تشتتوا وتوزعوا فى إنحاء اوربا والعالم كله واجهوا الاضطهاد. . 


e العنيف ما دفع بعض حاخاماتهم الى حمل لواء الدعوة الى التجمع.‎ a 
' والسيطرة ى الخكومات والدول وذلك بالسيطرة على ٠الذهب والبشوك‎ SS ET 


اوالقاية والاعلام والعلوم الكيمائية + وقد بدات الحركة بالجماعة السرية ٠‏ 
e‏ ( الماسونية ) ثم استطلنت عام 1۸۹۷ بالحركة التى حمل لواءها تیودور ‏ ˆ 
E‏ زر ر ا الى « الذولة اليهودية والتى اتخذت من EET‏ 
التوراة #لمحرفة سندا الى السيطرة على فلسطين ٠‏ ومن ثم كان السسعى 
٠ ٠‏ الى تعاقيق هذا الهسذفا بكل وشائل الخداع والاكرام والظلم والافساد > 
٠‏ وذلك بعد أن قطع اليهود شوطا طويلا بالسيطرة على الحكومات الأوربية ٠‏ 
i ٠‏ أن تجمعت؛ الماسوتية قى اشنعال 'الثورات امختلة وغې متدمتها الثورة ٠‏ 


القرنسية التئ كان هدفها. الاساسى اعطاء حق الساواة لختلف العناصر». 


٠‏ واقاحة .الفرصبة لليهود للسيطرة: على“ الْسَياسة ا 
پعزولين عن ذلك تماما ۰ : 


وقي وجدت ا نية فى محاولتها للسيطرة على فلسطین افا 
E‏ قويا ورقضا قاطعا من السلطان عبدالحميد خلال مدة حكمه للدولة العثمانية 
e‏ فقد رفض کل العروض ادات فی هذا السنة ووقفٴ ‏ 
ا موقفا مشرغا .کان من نتیجته ان اشنتد التآمر عليه حيث اسقطته المنظمات ۰ 
e‏ الماسونية التى سيطرت على حزب تركيا الفتاة ( الاتحاد والترقی ( وکات 

ا جركة أسقاطة ۸ 1.٩ ٠‏ حلقة من تفس مخطط الثورة الفرنسية: 
فقسد فتح لها الاتحاديون الطريق الى فلسسطين والی السسيطرة على ٠‏ 
مختلف ا والزعماء ا هیا e‏ بلفور A‏ إعطی 9 


ا جدید هز مع الاستعمار, اوي الوذ ا ٤‏ حین . Ea‏ 
کر الاستعمار على الاقليات الموجودة فى الام الاسلامى واحتضنهاو اقخف ٠...‏ 
مها سلاحا للحيلولة دون تحرر الاتطار أو وحدة الشعوب: ٠‏ ولذلك فقد ٠٠٠.‏ 
عمد الاستعمار الى تنمية الطائفية وتعميق خلافاتها مع الأكثرية ( راجمياب ٠٠٠.‏ 
اقليات ) وكانت الطائفية من أخطر العوامل التي ٠‏ اسنشتعان وهنا النفوذ ...أ 
ا الأجثبى لتحطيم الامبراطورية العثمانية تمهيدا لبسط تفوذه على الالم . 
e ET,‏ الأشلامن وکان ٴلدور اللوائف الأرمنية والوكة كالدونمة. ي ترکیا 
e‏ لار اریت ا المخططات الأجنبية فى _السيطرة : 


ا 


1 از ا : ت وة لز فغۍ نظام خلص, چک اللنوذ الاجننى من 


التفلغل غى لبنان ويناء مؤسمباتهالارسالية والتبقيرية والإمتداد منها الى 
اتم الاسلامى کله » ود تبه لهفا کشر من المغكرين والعماء فكشيقوا . 


ا بینالسلمین والتصارىوالشيعة والسلة وکیف ان ا 


RT‏ التعلاقة بين الي ولاشنك ان الدم العريى يجتع بين ايى المرب 


. وز والعراق »> وان کل انواع الخلاف اتبا كانت‎ a وتصرايهم فت‎ ES 


العلمائية فى كلمة هى فصل الدين عن الج ج دالو تہ“ مل 


0 ا ¢ ولكن الاسلام یختلف ¢ فهو دين وڊين شريعة واخلاق فی 


فس الوقت , . البعلمانية. د ت أورباا نتيجة عدة عوامل منها 
وة فی اور 


اموت دج دين من التهضة والسكشوف 
E E ۰‏ العسكرى ا البق الشذيد ادبن 


۰ Kg E >» عدید من الغلاسفة‎ E 


وقد تأثر العالم الاسلاي والفكر الاسلامى بظلال هذه النظرية ‏ « 


اوهسذه الدعوة وكان للبعثات التبشيرية والارساليات وسيطرة الثقود 
0 الاسدممارى على متاهجالقر ية و اثر ٥‏ می اعلاء هذا ا 


e‏ الاسلامية القديمة 


ومن ق ارپین ان يقغواً موقفا ما ازات دنهم وعقائده. ا 


خد توم وهن کوب ;العلم e‏ التفتيشن غر ها من 
کبیا نان الا کان ب د العم ال والمسواة وداعية الاخاء ا 


ا A‏ ت 


ا نان الضلة المحكمة التى ترط الذي خا بم ماحد 
1 التاريخ الاسملافى غليس مى التازيخ الاسلامى ذولة ثيوقراطيسنة ‏ 
(دينيسة )ولم يقع يوماأن رجال الدين فى الاسلام س امسكوا فى أيديمم 
og‏ السنلطة السيابسية العليا ٤‏ ذلك بسیب. بسیط هو أنه لا .وجو د :قى ... 
E 0‏ الالام للكهانة ولا لطيقة ممتازة تدعئ رجال. الدين “٠:‏ ولهذا ايستحیل. أن 
ا جد فى الاسلام مؤسسة تشبه السكنيسة المسيحية التي تختص اران ۰ 


EN‏ العامية » هى دعوة تغريبية خالصة ٤‏ تهدف ا ا 
الفكاية اوالوحدة القومية » وقطع الصلات بين اجزاء العالم ا 
وة بالعربية » وترمى استاستا الى مقاومة لفة القرآن > والقضا ا 
هی ن" مخطف صورها » التى تقول بليين اللغة العربية المستعصية ». 2 
أو خلق لفنة وسطى بين العامية والفصحى » انما دف الي فضم عزی .. e‏ 
٠‏ الصلات القاثمة بين المسلمين والعرب من ناحية. وبين بين السلين on‏ ا 


وبين القران ومستواه البلاقى من تلحية اخریٍ ER‏ 


a‏ ا ا اا رابطة ا e‏ یامه 
e‏ الأصنيل » مادا انحلت تبسدد هذا السكيان > وكل الحاولات.التى تهدف الى 
علا :العامية ووصفها بالقدرة علی الاداء انما ھی محاولات اس 

اج ا والوجور العريى ايضا . . . 


e E: 


ET‏ ج ترق بع ارا ا س رین اسای ۲ وهی ي تسس اوت 
EE‏ وا د ا ا « اللغة المريية « الت م هئ المصدر 
a‏ الاسانى للش آن الكر يم . قاٽون هذه الآمة الاسلامية ودستور ها وتظانها ۰ 
E‏ ا فی N‏ ف والاخلاق والتزبية e‏ 


ا i‏ ا روفی العصر الخديثت و فزعة, اللحتبال بالشر | الام ولاز زيب ا 
ا وما کان ا عر العا — والسكتابة ال العامية بخمله ال مثلا لا متدنیا لا ا 
e‏ ت والتانية ا 2 ج 


٠‏ لاز ودعاتها بیطنون شاهیم لی وخلفیات شالة تيل حرام اتر 
a‏ کن ابزاز هذا ان من شاأنه أن ن اض ال “١‏ وقد Eel‏ ا 


ا ٤‏ التفرقة العنصرية والدعوة الى تفاضل الاستاین ھی احدىببتدمات . 
کک : 2 الغربى مستمدا من مفهوم رومانی د أطلق, علية. « روما سادة ۰ 
e a‏ خولها عبید ) وقد تجدد هذا المفهوم فى ظل اشيا النفوذالاجنبي 1 
والاستعمار الغربى كمبرر له بحجة القول أن هناك شموبا متخلفنة تحكم ٠‏ 
٠‏ وشعوب ممتازة تحكم »> وجرى القول بالتفرقة بين العنصر. E‏ اتخلفا ‏ 
والعنصضر الآرى.تقدماً ٠“‏ وحاول .السكاتب الفزنسى جوبنيو أن يتول انبعض ٠‏ 
لماص خلق للسيادة وبعضها خلقللخضوع» واستغلت دوافر الاستعهار »: 
a‏ 0 هذه المعانى فی مجال' “البلاد المحتلة »> وجرت محاو لة اقناع المسلمين 
لعزب أن يستسلموا تحت لواء هذه النظرية للغزو والاحتلال “ولكن ٠‏ 
االصضحيح نفسة أثبت كذب هذه الآراء وخداعها وضنلالها وكشف. 

a‏ ا e‏ استغلت اسمتغلالا غر بریء » وتكشنف یما بعد انها 2 تکي. ا قات 


ا العامی ‏ الكا یکاتر وبااار؟ وخق تيار" من التعبر والحوان 2 4 


اول مامي او تۇيدها ا حاسمة ٤‏ و اوم ا 


٤ e دود‎ Ew احد تغییر ر الأسقاد‎ E ھی‎ ei 
نذلك' بالترقة‎ E ك‎ 0 


e‏ ا سبق کت من ا E u‏ اهردر وجینې قاين 
ابالتفزقبة بين الأجناس البيضاء والصجراء والسوداعء 8 ولا ریب ` : 
آن اصدق رة الى الشنعوب هى نظرة الاسلام « ياء يها الاس آنا خلقناكم - . 
من فک وانٹی وجعلناکم شموبا وقبائل‌لتعارفوا ان‌آکرکم عند الله 4 
١‏ ن اثر الشعوب لإ ينكر غى فترة من فترات التاري , ج 
لاعلاء شان e E‏ 
ن ن اللات ا ب 


| وقد حملت الدعوة القينيتية" الى‎ ٠ الل والعروية‎ e 


ت 


ن الدعامات 
الاستغمارية لعزل اللبتانيين عن العروبة > وللقول بأن أللبنانيين م أحفاد 


ا 


ا واتهم تاریخیا ليوا اعرا وانما هم خليط من أيناء الفينيقيين وآبناء الأمار ات 


۰ الصلينية وان مصلحتهم الاقتصادية “والخضارية تحتم عليهم آن نشوا کیانا 
: خاستا غير جربی وان e‏ دورهم a aT‏ 


٤ 


e‏ ااشتمباری د فى العالم ای راهان وجند ا ففرا من الفكري والتین 


الین تخرجوا اساسا من جامعات الارساليات وممامد. بالتبقبين : و 


( لواءها الحزب القومى السورى, الاجتماعى حين دعا إلى‎ e 


اة ) والآمة السورية ٤‏ , وسوريا للسوريين والبوريون آأمة تامة 


کک ذات حدود طبيعية وقد ردد الكتاب الفرنسيون هذه المعنانى محاولين 
EE‏ اثر ١‏ اله ات بان ا ليوا عربا. ا فنیقیزن .وهن 


انان ب نهن مختلف اقطار را ا ê‏ و 0 و 


a. 


كذ آشتار أخد "الاين الت E‏ لهذه التيار 5 فقال : 


e‏ م a e‏ الفرضى فی ی لبنان ون يها کک ا 
ا بقان و تارا يدعو َ عزلة ان العالم الغربى' وکال إا 


۰ دعا ھا الذغوة متغاونين مع الاشتعمار الغربى » وهی “الى خطت لواء . 


٠ ٠ 0‏ الكتابة بالساية: :الابنائية و الى > كتنابة العربية بالحروف 'اللاتينية . , 


تفلف کک 0 
e‏ الفوموني ة٠ r‏ 


لتر غر تة ا ا الاقليمية وتمزیق N i‏ قاومية. 


Eg‏ فیہاکل! » ولقد ت الدعوة الى الفرعونية :وبلغت ۔أمدا بعيدا. 
/ ت خف ت مدرسة عاشىت فترة ول كنها فشلة > فی ابښط بسائط الدعوت ٤‏ 


عد لرن اراز ٠:‏ دوت ل اة اا ا 


بين القدماء الذين كانوا سشكان هنذا الساحل قبل ان ياتى ا ٠‏ 


د ا هدقف دا الفرعونية ادخال مفاهیم الوثنية الفزغونية 
رة بالوثتية اليونانية وغيرها وتجديد عبادة البشر والابطال بعد 
صرف عنها المسشلمون القرآن الذى اعلی من شان! الله وحدة > وکرم ولة 
هی ممائیها وقيمها ولیس فی ا ودعاتها . 1 E‏ 


وقد كشف كثير من الباحثين وخاصة مؤلف ( قناعالفرعونية ) مخاطر ٠‏ 
الدغوة القرمونية وقال ان اول ماتبادر الى الذهن ان مرعون هنا الجن 
الا رهزا لنوع من الحكومات الاستبدادية البائدة ٠٠‏ فالفزعونية اتن هى ٠ ٠.‏ . 
نوع من النظم التى تنهض على الحكم الاستبدادئ الجاثر ٤‏ وتساعل :هل ٠,‏ 
يستطيع المصرى المتشنوق للحياة الصحيحة ان يجد فى شهار الفرعونية ۰ 
من قوة .الدقع الى. الحرية والمساواة مايجده المسلم فى كلمة الاسلام ء٠‏ 
القول بان الفرعونية لم تكن نظاما اجتماعيا ول قوة دافعة 
المزى التشبوق للجياة | 


اک وان 


er 2‏ ک 


را الثقنافة ال ةى رة عجيبة من اخطاء الغ 


الرعونية e‏ چ طه حسين الذى يل هذه جين 


وحدة. بعربية » 1 N‏ 


2 ل ا الاثرية e‏ ۰ 


ضيه حريرة بلاد العرب وحطت رحالها فى أماكن .مختلفة فى بلاد الشرق 
ا وتدل 2 أن اول هجرة e‏ ا النيل 
المرى وکونوا شیا واحدا ب یجری فی وو + الم اسای والدم 


قول ا والواقع ان دنا ارا باقية حت يوقا هنذا تل 


1 البحر لاعس ولاك ند عند الك اكيرم لش تلو لي الخسامسة 
ال )م ) 


القوميات 


a‏ القومية انما قدمت الى امسلمين من الخارج: من: ا ار 
من نادى بها نابليون فى مصر فى محاولة لابعاد مصر والشنسام عن الذولة 


المثمائية واشعار العسرب. بأتهم مختلفون عن الأتراك وجاء محمسند على 
و وإبراهيم ر فين نفس الشعار ثم تسلم الدعوة بعد. ذلك الشباب ال 
و المسيحى ابتغناء ت تقویض اليه تحت اشعارات وکان ورين : 


ية كبر الائر . 


0 « القومية ِ« تیار¿ غریی E‏ فی القرن اللائى ن في اورب فی ا 


1 تحدیات ختلفة واچهت الريا ن خالل راجا النمفة وإلتور ا ۳ 


وقد A‏ اة د حنددتها فلك الظروفن. .' 
والتحدیات». وقی العالى العربى, عندما ا العثمانية العربية»؛ 1 
روت “الذعوة إلى ١‏ اللعزوية »> ان تستكشف مناهیمها المستمدة 

e |‏ ضاعها وتحدیاتها الخاصة » غير ان الاستعمار احاول ان یستقید ا 
:1 ا يرجا لخدمة اهدافه › وان يحتويها.. أو يحرف مفاهيمها 
اويفرض علیھا مفاهيمه الغربية زغبة فى اخراجهنا عن إضمو الأصيل 
E a‏ العربية ومقاهيمها وتراثها . e‏ 3 


وكانت العاولة.لاؤلى التى حاولها النغوف الاتتقعمارئ هی: ا بتگون 


E 


ع 


2 هذه المرجلة طرح التغريب دعوات القومية المصرية والقومية القمؤن‎ ٠ 

وحاول أن ,يجعل هذهالاقليميات 4لسفة فاثار الضرعونية والاتڊ وريد و والبابلية 
0 والفينيقية والبربرية > ولجاول. عن طرق خر ان تحطم كل وجدة اکر 5 
E‏ فأثار. الخلات يڻ المسلمين. والمسيحيين. وبين السسنة ,وألشيغة. ¢ وبين 
الدروز والموارئة “ وبين ألعرب والبربر وبين ا ,والاکرا اد هذا . 


قلا ملت کل هذه ٠‏ المولولة > وپرز:يقهوم ا اله 
ا د »> عمدت حركة 


ا 8 اضميقة )وان تنجضر: فن ملهوم الوطتيسة لا هداو > وق " 


u‏ اولفرد کانتول ميوت اه م جر بوطنية رفي ال پہ 


E‏ اوقد اعترف. کتاب ا بهذم الجقيقة ا ت را ھن ا 
: العوبى U‏ 


e‏ وکانت "الروح" الاسلايية اساسها ٤‏ وان تاریخ الشرق ا :یدل على أن 


کک اسلامیا ا وجه مر من الوجوة لر : تر إلوحوة 1 


القومية الجرذة ليست القاعدة اإاتة لتیرصی اہ ٤‏ وما لی پک الله 


و A e"‏ ا ا بل ا ون 2 


2 ا ك اک کتیزون « «: أن ا لایغکزون, بابدال صرف یالحروف E‏ 


e‏ وان يوار ملیها رای ضفخ او ا 


٤ ۰‏ كافة «.» وان ا الاسلامية بستبقی بلادهم وتتقیم ابدا بلا کلل. 


i: 


وقد قاد أن الملةببين :الفكن النيلامي. رخركة ا هاون الؤل ةت قوبة 
ا ٤‏ وان کل وراشا لقلومة للإتمما. نشمأت' من أخضان: "المشستاحة وان 


وان 


٠ ان الذين ن خملوا لواءالتحرر ,الاجتماعي نفښه انوا من‌المفكرين الالسلاميين‎ e 


وقد کشت ثورة الجزائر شن کی اة هذا اللون:. من الفا ٠‏ 


٤ :‏ و فی یل اتحرير ا Kamel,‏ ومقاونة آی غزو ۳ 


٤ المريية‎ ٠ ویقرر کنر من الراتين التمشتتين ا ف ازمة‎ TT 


E‏ لوا اء قومية ملياتية' على الطراز الأوربى وفق اهوم الدع املو رانب 
a‏ 1 حمل لواءه الاتخاذيون فی ترڪ ٤‏ وهو ما لا يجند فى الآمة االرييتة 


N TE‏ اللعنى: 


e‏ کن کک ثورة غظيمة غی .تارج االعرب. فمنه "اقم العرب أ قوة ا 


الى حلب لي لفقم والعرب ۷ بست 


a‏ تراهم او الذى هو ی ر 


وره 114 فی مصر بات غې سباخة .الازهر الذى :كان مضصدزها ووقودهاء. ٠.‏ 


e‏ جچزء من. ن حانیمم 9l‏ اذا ا فوا د :¢ واافتكلون القویین 


فالملاتة ااام و د الم ية الشرية الرية ةو : ۰ 
س أن يخال ىة ای معى , ی ت الاستعلا ء بالجنسس ' ¢ ا العداء 
٤ :‏ ا ا ا نکرانیا ا هتا فټڊ عجزت کل الخاولاتزر فی :أن تج 

اروب مناقضة لالام آو مصادمة و 


الاسلامية فز العزبية :ء٠‏ 


a‏ وغ أن الاسام و کا ني .۔حقی ل ا ا الفريية 
e‏ لايشترك فى بقومات العروبة َ فان النظرة االسريعة الى القوميات ٠ ٠‏ 
٠‏ الاوريهسة تكشنف عن انها لم تنفصل عن دينها » فالبروتستانية جزء لايتجزا ٠.‏ 
من القوميات الهولتدية والانسكليزية ¢ يئا الأرثودكسية حزء اصلى مر من 
ا القوميات: آليونانية :والبلغارية والاسلام کان ولا يڙال 
القؤميشامت التريننة 
E‏ کک : 


جرا انشاستا ن“ 
والايرانيتة' والافغانية والغربية والباکستاتیة 0 


n‏ و الحضرة ئو واللقا اللوحدة لغرب بية» 3 ان ال کک ا 
ت قد وصل الى خد ال بأنة 4 لیس م من الضروبة e‏ او a‏ 


® 5 : 


ll‏ مخاولة التقريب والغزو الفكرى لصهرنا فى ثقافة الاستممار واھ 


a Ty الراجمة والحذر‎ : 
E لانة‎ mT 


E e‏ افغيب: اللقاميزيت: ) انکازا تاما وتقوم:االنقرية اقيق غل 

e‏ قيار الكون ووا بنفبنه > وقديما وغیږ مته ٤‏ .(: وهو ها يأالف: 

حقائق الأديان النزلة ) وا ذهب الماد ليس غلما خالا وليبكنه فة 

2 تقوم علي الأفتراض ء ذلك الأنها قصل بالجانب غر المحسوس “> وهو 

ET‏ جانب يتخاشاه الملم لأن أنابيقه لايستطيع ان تضعه فی مجان التجزبة 
e 5‏ هنا فان التمارض بين اذهب الادى والواقع. لیس خلافا بین‌الدين 
ا ولنکنه خلاف بين آلدين والفلسفة . 


ت وحيڻ تفترضن الفلسفة امسادية انکار وجود الله 4 و ايء ا 


٠‏ والجنة.والنار وغيرها انما 'تخطلف. مع. العلم الذى قد حدد عمله فى دائرة 


المحسوسات ولم يدخل فى الخللاف مع الاديان > ومن هنا فان النظرية. 


2 ا تجد سندا ا علم او تج تجربة »› أو برهان أو قياس « ل‎ e 


u امحسوسشس ٫عالا اضر ويقروون‎ 0 o هذا‎ a e 
' هتاك حقيقة كامنة وراء المظاهر > وآن الكون ليس حقيقة فى ذاته‎ ٠٠ 


ولیس هو. المظهر الوحيد للتعبير عن الحقيقة وان هذه الخاهيم كلها قد 


n 0‏ وصلت الى القول بأن ليس من شك فى ان قوة مديرة مفكرة ھی التی 
4 السكون ر وقال رارز فورد > ان نظرية الادة قد هدمت 


ا a‏ هو a‏ من ن الذرة س من ll‏ } کهارب ( 


تم ثابتة لهند أصبحت تتحول ال طاقة وك تتحول ا E a‏ 


2 ویقول e‏ خمد خلیل ‏ ع الخالق : ن الاعاش الى امت 
: عليه المذاهب العلمية فی القرن ۹ قد انهار العلماء الآن يتڪلمون. 


ا ونتجول' من حال الى حال ¢ ك فلك .الدین والاخلاق. 2 3 
: ا کل اتعزئ للى دعوة ال فة الى لمیر 
الخضاراث شی طریقها الى اليطر 5 ة التغاللية : 


اا اعروفة اجنام | ا الت ا اروت انها ن 


e 


0 ال واجهت نظرية: اة اريت و وللادية والجفلية قدا ایک‎ E 
: ا خی ایتا ودیل من غو لھا م ا ن ا ےآ ا‎ ۰ 


وقد کان التجحتي ا فلاسفة الادية چبیفا هو و شرت آل التي" ۰ 

.: ومن هنا اء هجو مهم زغل‎ ٤ وإلكنيسة وما يتصل بها من. ,واقع وتاريخ‎ a 
ا‎ e الدين ككل اما بالنسية إلاسلام قان‎ 
التجربیی | ,الحديث.‎ al :منشیء المذهب‎ 


TT‏ لر ا رة اتقاميا اليهود للقضاء على كل القوي الناهضة 
e‏ ا الكنيسة .الكاثوليكية وقد اخفوا هدفها الأساسى الذىيقوم: 
٠‏ ملىر مامي اجادة بنيياء هيل يليمان ومن هنا سبميت الماسونية ياسع ٠ ٠‏ 
(اليتابين الأجرار ) وقد خفيت هذه الغاية على الخدوعين الذين. دجلما . ` 
الها انين اها دعوة .الى الحرية وانصاف؛ المظلومين > وقد شاعت دمو اما 
بي العالم الإبلامى مع مخططات ,الاستفمار الأخرى كالتبشين وغيره ٠‏ ولم .. 
ريكتيف الجرب. مرها الا بهد سقوط السلطان عبد الحميد الذى كاميمرف ٠.‏ 
إخطارجا. منف اتصلنت مخافلها القائمة فى اسالونيك مع جماعة تركيا االفتاة. ٠‏ 
e‏ د وعملت. الى السيطرةغليها واحتوائها وتوجيهها' الى غاياتها الأساسبية. ي 
٠.‏ باسقاط عبد الجميد الى وقف عثرة ضد مطامع لليهود فى فلسنطين وكات 
جصعية تركيا الفتاة الحاكسة خلال ( ۱۹۰.۹ س ۱31۸ ) هى اللتى. حقات " 


امسلدين الى وقت ت طویل ٠‏ 


وقد قلغت الدزاسات الشن تا با النكثيزون مدی اخطا ر الاشونية 1 
کک التی استطاعت أن تقض على کشر من الحكومات والملوك والحكام 'الذين 
حانظوا على مقومات: ابلادهم وحالوا دون نفاف اليهود: يها ٤‏ وکا ی 
E‏ مقدمة الذين كشنوا هذه الخططات السيد رشيد رضا فى مضر والأب ٠‏ 
٠‏ لويس شیخو فی الشام »> ثم کان لظهور وثائق مؤتمن بازل_الذى عقده ٠.‏ 
ET‏ هرتزل اوضر ثلاثمائة . من الحاخامات بوا الرابطة الوثية بین ال اویه 0 


کک هدف. ال مهيونية. ا ق حفقت هدفة لاان بایخاد 


a 8‏ لسوتي جماز : ن اجوز الصهوتية | الطامة فی۱ السنيطر eT‏ 
المداتة: تداس الهداحة 

وتخت المخاهيب الهداجة| و العو انغ الهذاة وغ خاؤل: “الاستعمار ا 
: اقرغ ل والمسلمين ke‏ کان اللصضهيونية دوز“کز فی حماية ا 
:المۇشىنىبات ورعایتها ومن ابر مف ٠‏ انذاهټ ا 8 e‏ 
اواقاياحة ل وتن | 


ا اورا انها تلج ضهیونی ټل و ا 
االماشونية الت اتشرت هى الامتلاین خلال القترة السابقلة فزي 
للغاليةدالثانية والتى كان :لها دورها قى ناسقاط؛ السلطان عبد الحميد بعل ا 

ار توشفة ا شرف فى عاضا ادات اإلصهيونية فى الاقامة فى لایر 

و کک الدفو اټ امداق 


ي الاعات المدامة تلك وات التى تحمل لواء ا 
e‏ عن ن جذور ا الاستلاة ی ا آلوفو واا تحمل لو ا 


ا والجفیں والدم ب المبو انرو الخصوية اچنا الاخرى على اجر الذی ۰ 


a ٍ‏ کان آلفکر الالام" ا بذ هذَه الإقوات ا 
a‏ و بالخطاً « ومعارضة .الذاتية العربية الاسلامية والمزآج النفسى 
8 والإحساس الربى لهذه الإدعوات,التى تتعازضن مخ چښوں' هذه الأمة التى 


اقامټ فکرها على انان التوجيد E EE‏ ذآت ,السوابيد. بالبناءة 


اليجتيع وارد ا a‏ 1 


تپللق كلمة. الوثنيسدة على مختلب العقښائد إلتى اتيد .الله e‏ 
: باتوحيد من تعدد وتنسب الوثفية. إلى إلوثن اى عبادة الأحجار. والأصتام» ٠‏ 
٠‏ وقد وصف اليونان القسدماء ( الاغريق ) بالوثنية » كما وصفهابهنا أهل ' 
E‏ العربية على اختلاف فى المدى والفهم > فقد كانت وثنيسة العرب 
: مننائجة تقليدية بينما؛ كانت وة الاخريقية تقو تقوم على فلسنفة' غريضة »> 


4 لها قلاسفةآمثال افلاطون وارسطو وشمراء امثال‌اسشظیوس وسوفوكلیس» ٠.‏ 


٠ والعقائد الوثنية متعددة منها اليه الطبيعة ( او جزء من اجزائها كالشمس‎ e 


و اقفر أو ب بعض” انو اع" الخينوان' ) او تالية البشر (فردا ا اسرة أو 
جماعة ) وذلك كعبادة الموك الاسر الحاكمة عند بعض ال مم القديمسة. 
لييح القدماء او الحديثة کاليابان وألهنود ( وكعبادة. ابيا والابطال : 

۰ والقديسين والأولياء ؛ ولذلك فقد حرص الالام على عدم استباغ آی نوع 
من ٴانواع التكريم امالغ فيه للأبطال أو المسالحين ,حتی لا يتحول مع 


Ml‏ الى مثل هذا النوع من العبادة ٠‏ وكان,ألاغريق يقولون بتعبدد 
لهه ٤‏ کان كل. اله يمثل قوة طبيعية خاصة یدیرها ویتولی آمرها ٤‏ ومن 

: 0 ك : زوس :لله الرعسند والبرق وهو کبیر الآلَة ودیمتر اله الارض 8 
a ٤‏ و الخسوبة اواقزودیت اة الخال واتولو. آله الشيمسي. 0 وٿيتون اله 
ر وهكذا . ول فرق اونا بین طبيعة الالمة وطبيمهة. البشر L‏ ٠اذ‏ 


٤‏ يجوز عليها مایجوز على النشر. من بغض وحقد وقسوة وشنره وطمع وجبن. 
ا وخب للانتعام ۰ وکائت آلهتهم 9y‏ تری | بسا من اغتصاب وجات | لالمة 
الأخرى وشقضف. بالاخلاق اة E‏ ۰ 


واد 9 :یرف شاه رل تعد یله لاه و ية ونون 


E 


> ر اجا 0 


ماوخیمن الموض تلازیان. ا ٤‏ 


r 


ا الدينية الاخوقة , من شر فة ا ك اذ دو 


e‏ مورتۍ ) ای الاتانيم الشلاثة ) الرب والخلصس ٤ u‏ امون يادو 


۰ وا كۆيسىمۆڭه ( فو ) وقولوان آآتة و اتام والھریون ا 
ایژیس اوزیريسل . و 


: فالتثلیث ا ا السيحية من الفلستتة الفريتبة وهکذا £ ايیدو تقارب 


الجذزئ الاساسى» وقدضور القرآن ام موا الش :ي ھی زل تمالی : 


8 0 0 ماكان ليشر أن يؤتيه الله الكتاب والحكم والنبوة م تول للناس کونوا 
٤ a, :‏ عغبادا لئ من دون الله ولکل' کو1 زباتتین“ ومن هنا تأتی معارضةالاسلام ۰ 
٠ ٠‏ للوثنية الوت ا فی سبيل القضاء على 


 نايدالا‎ A ا‎ 


E‏ 0 اترتفع بين ان وآخر صيحة تدعو الى توحید الا ¢ 3 0 لاقل م 


٠‏ ا لى توحید الانسلام اوالمشيحية »> فى عام ۲ :کان القسن. اسشجقاتيلور 
٠‏ يتوم بالدعاية لتوحيد الاسلام أ والنصرانية على :ساس اقاعسدة. ا 
e‏ ال جودة هى الاسلام٠‏ ؤا لموجودة عند الننكنيشة الانجيلية وقد اتصل عن 
e‏ طریق دیق قاری هو ۲ فیرز‌ابکو ) بالاشتاف محمد عنډه- وهو می مفاه | 
: 3 دمشىق » وقد تجدد هذا الموقف مرات ومراتا ركان : هناك :فن يذاقنن " 


و ا ا هذه اکن ضر وق هاجنه 
مسان بترن موت اسيج الفى هو اسا تيم دای ت وريه 


E‏ الانجيل الامر الذى اذا E‏ به انان لوب 9 ھلوا تابا خر“ ا 
i‏ ۴ وان يعترقوا EE 5 d1:‏ باراد ان يجعل a‏ 0 


ا بتوخڊ: الاديان , وتهدف. م الاديان لتحل 
1 الدين البهسائی 


: ومعنی fik‏ عبر ماوت لخت آن من اؤرائها: هدنا ا 
اعارا 8 شىهيۇنيا: من داف تلك الدعوات العناملة د 
ا ت الانسانية ةا وليس فى مقهوم الاسلام تقنة توحيد الاديان: U‏ 0 
ا قستاندها علی. “قاومة الالحاد بوالاباحة وکشف الاعتقاد و الله 
واللقا ad‏ عل ت IT e‏ 


1 سال الشيخ ا ا Ss‏ 0 
[ الاسلام ابن تيمية رحمهما الله عن النصبررية القائلين باستحلال الخمر ٠٠٠. ٠‏ 
٠‏ وتناسخ الأرواح وقدم المالم وانكار البعث والنشوز والجنة والنار فى 
غي الحياة۔الدنيا وبأن الصلوات الخ عبارة. عن ذكر. خمشة 0 
ا 8 على کک AR‏ وحسنین وفحسن ) وآن E‏ 2 عن اء 


شاسوت 0 ر يۇتيس خلفنيه. عبیده آلب 


اهو الرب محیدا . ف الحجاب وا ن سلبان الارنى e‏ 


س 


فى شيخ الاسلام ابن تيمية فى رسالة مستقلة بان هذه الطائفة ٠‏ 
1 الملعونة اكفر من اليهود والنصارى والمشركين وان قتالهم اوجب من قتال. 

كو لاغ وان قرغ من القرامطه والمجوسية اللعونة لايختلفون آلا فى الاسم 
فقط وهم ينتسبون الى أبى شعيب محمد بن نصر . وكذلك ذکر شيخ .. 
الاسلام فى كثير من كتبه ان الاسماعيلية على مثل نحلة النصيرية والقراة 


يقولون بالتاسخ وتأليه على ومن بعده من ائمتهم . والاسماعيلية اليوم كثير 


٠‏ ى الهند وزعيمهم المدعو أغا خان وكذلك الدرزية الذين يسكنون جبل 
٠‏ الدروز من ارض الشام وهم الذين يؤلهون الحاكم العبيدى وكل ذلك من ٠‏ 
فيول الدولة اللحدة اللممونة العبيدية التىقامت بالمغرب ثم كان من قضاء 
الله أن كنت مر وغ ها ينافلا الاسلامنة es‏ الكقز والزندقة ' 

وسب الصحابة (١‏ ذكر ذلك ابن تغرى بردى فى النجوم الزاهرة وابن‌کثر 
فى البذاية والنهاية › الف فى تكفيرهم وبيان شننيع مذاهبهم الامام 


ھن کثیر وغرره أنهم قوم يظهرون الرفض ويبطنون الكفر الحض . 


الباالسادن 
الار € 


آخوان الصفا a ٠.‏ التفتيش .. 


٠‏ الام قلات االكشي 


الاريق واليونان ٠٠‏ ماقيل الاسلام“ ٠‏ 


فا مكتبة الاسكتدرية ‏ 
العمل الفرسية ٠‏ مر للمصريين . 


AT وان ىة‎ : a e 


ا لاهتبا ٠‏ اق ر اخوار' E‏ اة ا عيبا ا 
ڌاتھ :ما أشديت للقارىء الحقيتة کايلة 4 .ودون أن ,شوه هذه .الحقيقة 


باضبفاء صفات غير صادتة على هذه الجماعة الغامضبة التی ججز بلصجابها: 


أن پنرزوا اأسماءهم أو يیکشفوا عن أنفسسهم أو يقغوا فی غوف العلماء 


٠ أو الفلاسقة. أو جتى دعاة المبذاهت من ابال ابن‎ O EE 
. .والحلاج والسهرزوردى وخيرهم .. ولكى يقرا القساریء رسائل.‎ 0 


ن الصفا عليه ان يعرف من كتبها أولا فاذا وثق به وعلم .انه من اهل 


0 الخالس البعيد عن الضلال أو الانحراف كان له أن يقرا ماكتب فان 


المي يتحقق له هذه الثقة فعليه أن يقرا فی حذر على اضوء ء ماغزف مز من ا 


ا ا وأهوائه > والاجماع بين الذين قدموا لاخؤان الصفا منذ كشف ٠‏ 
E‏ ی اا و و الرسائل الى ايوم > وقسد تناولها التگثرون. 8 
٤‏ بالبحث کالدکتور طه حصسین وجبور عبد النور وعمز الدسوقى ودوز a)‏ : 

N‏ اللبئائية . أتول ان الاجماع منعقد على أن اخوان الصنا جماعة مشبوهة 
E‏ ليْسْتّت ۾ من العلماء ولكتها من ذعاة الياطنية والجوسية والزندقة 


1 الحاقدة على الاسلام واللففة العربية والدولة الاستلامية و صسلات 
٣‏ واضحة واكيدة e‏ امرييبة التی کانت تعمل على تقو يض المجتمع 


2 و و ھۇلاء الد عاة؛ للجماعة السرية على e‏ 


طایما لیا وتستبا) ید ان ها طایح لم بت فام وام بحل تون 


أكيدة ف الاسلام , وقیمه ال وغی يتما « » التوخيد ۲ 0 ّ لب 


۰ وبر اوقرآنه ودعوته‎ a 


تۇکد. کف اللصادر اة أن« اخوان اا « زا :على 
هة سرية (۳0 ہب ۷٣۲‏ ه) غين البصرة ليث ارائهم بولاسطة.: 
ال علمية ولها صلة اكيدة بالياطنية 'والاسماعيلية ويمكن. القولجملة 


لن الهج .الفكرى الذى قذمه اخوان ال اضعا فن رسالتهم الجامعة ورسائلهم | 


ن الشريعة قد دئست بالچهالات و وا اختلطت ت اھا 


8 Cm. E 


e TT a‏ غلی البهلة الاسلابية ولف ان ER‏ وتبرز 

4 کتاباته مفسناهیم الباطنيسة والاسماعيلية والفيثاغورثية والافلاطونية n‏ 

٠ :‏ والمجوسية. اوتخلط: بين“ آوائهم اعلنی. غير وفاق' 1 

ےق ولسكنها مموهة تشير.الى أأقخى قرازة نفوسهم ميلا الى الوفنية > 
0 والوثنيةاغريقية وبابلية واشوریقه وهم حين يوازنۈر“ بين الأديان نال اة 
i‏ 5 ,الازضنية يفضلون الأخي ورون ٠‏ فی تمجید ا 


e e‏ ا فی. ا تخالف :مفهوم الاسلام فهم یعتقدون نهنا 
° السيبب .المبناشم ھی التكون: الطبيوق. وظهور: EEA‏ وسيب ا 


“شى تصوصهم فقرات ٠‏ 


االاجسام غوق سطح الأرض من اعلل وأمراض وقد لاخظ التوخيسدى انه" ` 


يترو الف بالاجساد ٩‏ جل ۸ل و جع نض )ا ويفسرون: الجثة' 
والتساز خلافا ا تواتر عنھ لالس لمن" وينكرون الشياطين على الصورة 
٠‏ التى يقهمها معظم المسلمين ويغسرون الكفر والعذاب تفسيرا باطنیا 
وتيا ء وقشتمل راهم على ثي من الآراء الخيالية وبعضها ممتنق من 
اليوغان وتعضها وليه الاذكنان - وبعضها ترات" السكمان کأسرار الاعصداد 
. والقتجيم. والضال والرجز > اوالشحر والعزآئم والايمسان ربطوالع النجوم, 


e‏ الوسى: و واا ثور و االنية + وفيها اعداذ النفوس و العقول الدولةجديدة 
:وهی فی مجموغها شرائع من الحكة والديانة والشعوذة والسكهانة, 
: اوالسشياسة ٤‏ تقوم عل استاس الفلسغة اليوتانية الطبيعية الإلهية اوقد . ٠.‏ 
کات هذه الرسائل مخاولة لوستم نظام جذيدِ يجل محل الشريعة املاع 
اش تاد خو ان العا انها إمبحت عتية لإ تۇد رسالتها وو 


وفاترها » موسق لاك ونغباتها والحانها » ويشيل ركذلك عقيدة ٠‏ ' 


e‏ اخققت' محاولة اخوان الضقاً ا ولت فلم تنج في اقلبة نظام علمی 


نشی مجتمعا ا يقوم غ اسي لاتها, خالفت جوهر الإسلام وعدت 2 
للاج اعرف" اللاي وماامثم الذآبية التى أقامها الفكر. الاسلامى من ٠‏ 
هة القن نشرت بين اهلها ادت ان كل مخاولة الذمح الفكر اقش 

E‏ اقام لی افك بای كلسيخةا وثنية £ كاليوثانية ٠او‏ .الهندية او ت 
0s‏ انه عمل لا محق-شسيثا' ٤٠اه‏ لا يمكن أن يتحقو يتحقق الڌوبان والاتضهار مطل 0 
a‏ بين الفكر الإسلامى القائم عل التوحيد ومختلف هذه الدباثاف اوالذإشبة 

8 3 3 الفلسقات القائية إا 


اسنا علق و واد والالحاد والاتکار وقد E‏ 


ا i‏ القول محارلة اخوان الستا والباطنية : فی اک د الالام ك 
بأهرمين. والبردان :وأقلاطون وارسظو. وغنازیمون' ٩‏ او اخلط الفكر الاشلامى ٠.‏ 
1 ت اليونان باو كټبي . الآديان :الأخرئ لو كتب» الطبيعة :الکو اکب مر 
a a‏ امجوهر e‏ جائ اا ا الخلطا ٠‏ 


الاسر اثیلیسات 


A‏ التحديات. التي e‏ الالام 8 والفك ا و وألا 
العربية ظاهرة « الاسرائيليات » وهی اضافات اخطرة ونظریات ممست 
من نصوص قديمة وقئيبة ومجوسية. من. خارج مفووم 'الاسلام: وذاث تنه . 
٠‏ الختلفنة عن الأديان والفلسغات “ تربت مم الزن وقصد الى اقافتا 
کک ٣‏ ا رغبة. بھی ر ن E‏ 4 


ر 


EE 


a e‏ وة ارون ا هذه الدخائل الاسرائيلية ية 
e‏ اة رها وفنجوجا وكشيفوا منها > وفىمقدمة من تولۍ فلك 2 

ا الچلحظ (الميان والتهيين.) القياضى بن العربى J‏ بالإعواصم من. :القواصم 
دایب اجوز 4 لییو یلیو ( اکا پاچه هذه القضبايا ابن حزم اغرال 


طا لیام آلنيامین : هة آسرائیلیات e‏ جم ر المقائد ثد افر الاي E‏ 
اسا تلك المقائد والاساطي التى دسها اليهود والتصارى فى مناهيم, 
ا لا ھی وهی دة :هذه الاسر ائيليات تلك: الأضافامب إلنمبوصي. الل 0 
أو التهبييرابت للايات, القرآنية والتوستع فى اياف اللائكة والجنة والتاير. 
ا والحثهر ,ویم القيامة وتصويرها :تصو هنا حسیا :. E‏ 0 


3 وقد افد ابن خلدون فی مقذامته فصلین. لدراية هذا اموضوع a ٤‏ 
ْ درك الهنية هذا ا من التنبؤ هئ تاریخ ااام « وکان فی ق 


وهذم ا اهئ: التى ,أضسامتها الاسرائيلياتة مما يتعلق a a‏ 
لنتظر او رجعة المسيح أو ظهور المسيح الدجال وکل هذه الاییر وغيرها ٠‏ 
٤‏ 1 ف لھا ن القرآن او الحديث ا 2 

وقد بدا تکون هذه اة عندما خاول ال مسلون e‏ 
7 اا اليهود. عما يوجد: قي کتبهم من شارات اليبعض. المسسائل التىلوردها : 
2 ا ۰ تعلو ما کانوا يسمعونه على آنه اسقرشاد او و .م 2 


عل e‏ وفى مقدمة هذه الۇلغات و الزهسور والعرائسس تی 
اي ولا ب 


ا ر ا اٹل ذه a‏ ا ۴ 
خاب والخارن کک ك 2 د 


ج 4 الوضناءة ا می کت ا 


امغارى قالتبس غيها الحق بالباطل والواقع باز اقات 2 


: :اة ك اسل اليل‎ E قیاع الام‎ i 
2 Se BE ES والغایی‎ ٤ 


آل نوهت مال مغانی القرآن n‏ ف 
یر ر الرقة. والبرق اوالجسد الذى الق 


ته 


Pe‏ سب 


8 وترجع أهبية الدراسات التصلة بالاغزيق والیوتان‎ ٠ اليونانية المي‎ a e 
والولينية .الى ارتباطالحضبارة الغربية الحديثة بالجذور اليونانية والاغريقية‎ 
٠ ا امتبارها من مصادرها الأساسية » فقد سقطت اليونان تحت حكم الرومان‎ 2 
٠... وقد يئي الرومان خض اليوتان خت قطث الدولة الرومانية‎ N 
فى القرن الرابع المسيحي > ودخلت اوربا فى فترة القرون, ال ا‎ ٠٠٠ 
كانت كذلك بالنسبة لأوربا وحدها »> حيث ظهرت. اضواء الإسلام فى‎ E 
القزن السبادسن المسيخى ولم قبت أن عت المالم. كه ورحلت ان اورا‎ 
۰ كانت هی 'الشرارةالتى‎ ٤ وا ئ الاتظلنس ووت فریسا وانطاليا.‎ 
| ٠: “ا ا وقدت عضر التهضة ة ومن جسخور المذهب العلمى 'التجريبى الإشض مين‎ 
: هذه الخضارة التى حاولیٹ أن تتفي عق شما‎ ٠> ھون الحضارة الححيثة‎ ٤ e 


ثرات 'الفكر الاسلايى فى نفسن الؤقت الذى :ازقبطت فيه بالاغريتية يتينة 


. التميبة واعتبرتها مع المسيحية الوافدة' من الشرق د بعد lt‏ ال" 
ي بغربى واطار للحضارة الغريية مصدرا الها م ر ا 


وقد رکز الغربى على اتراك الاغريقى وايتعثه مجددا اواعتيرة 


و بالاثار اللاتينية والاغريقية والهلينية واحشنوة نظرية لم تناكك زيا ٠٠٠‏ 


ولا علميا بان للاغريق واللاتينية اثرا كبيرا فى الفكر الاسلامي » وف 


i‏ ب کک طالا e‏ وا لستقرقون ا فی و 


a‏ يقال ان ن الفكر 'الاسلامى قد فد تافلت تمه وواه ی 
خياة الرسول ومع آخر آي من آیات القرن الكريم وانه لم جر أاضافة 
شىء اليه من بعد والى اليوم ٤‏ وان کان هذا الفكر بظابغه فى الاتفتأح على 


. الققامات المختلفة قد اخ واعطى ورفض فى مجال الملتاهج والاساليب:‎ ٠ 
: واستطاع. أن يهضم کثیرا ماوجده فن فقاغاتث وفلسفنات الأمم الختلفة بع‎ 


ا ll‏ ل سناغه وصهر ه٥‏ بوتقت . انه بالنشبة ت لفك الهلینی a E‏ 


مات موقب الفكر لای . ا الفلشغات ك اليونانية والترات ار 


رام اسم ق e‏ یکاد ا القاء الا 


کک وبين اإتظلیت ٤‏ ل الملاية : تویبی ا 
e‏ المسميحية مرة ایی ی ی ل 


2 r 
¢ ایی اب الپوناتی عا زان ال مان 5 قياس ۲ کل فی 8 المد‎ 


٤ وپعتقد ا أن ,نصیییم م بهن نصيتب. خیزشم . من احیث جتان‎ a 
الأجسام و ومن هتا ا طابع الحضارة: الاغريقية :و التقافة الهلينية وهو‎ 

: ا تمجيد وتأليه الجا التي 4 ویصف انيسن فزيجة نذه الألهة بأنها اقرع‎ ٤ 
وتميرح علو ی جبل اولبوس وتتصرف تضرف البشز »> ققد کانوا یحبون.‎ 
۳ وبعبارةاخری‎ ٤ ll ويکر هون ويقتلون ویسرزقون اويخطفون نسناء بعضهم‎ a 
كانت آلهچة اليونان اناسنا ولكنهم جبستابرة ذوو باس يتضقون بکل ماهو‎ 
_ جل وکل ماهو بشع ذمیم » کانوا اناا ی ا ر برذائلهم‎ 1 
ولذلك لم يشتعر اليوفانى اماي ربه. انه عبد ذليل بحاجة إلى الرحمة والشفقة:‎ 
ب بل ظل ية فته بيقن أنه سيد د الارضس ا الحياة تهب لله ولمبقريتهة‎ 
. ولم بر 4 الکون. وة ىحقه»‎ i 


7 1 وهذة: العبا رای من مكاتب معحب تدضارة الاغريق وباسشلوب مهذب n‏ 
كيرا فى 'تصوير مدي هذه اللعلاقة بين الأهنة والبشر لتكشف عن فهم ٠.‏ 
مختلف کلالاختلاف وبعید کل البعد > عن مهوم امسلمين والفرب فى ة 
ET‏ بالله تباركوتعالى هذا اإخلاف الجذرى:بين الفكز اللاتينى داقر 
n‏ الاستلان: ينسحب ويمتد من‌هذه النقطة الى كل القيم والفاهيم الأجتمافية ٠‏ 
e‏ والسياسية والدينية ویشکلخلانا واضحا بين :مفهوم؛ الالام ومفهؤم الفكرد ." 
االهلينى» ومن‌هتا فاته من العسير على الدماة. الى .افراع الفكر الاننتلامى أو ٠٠‏ 
الأدب العريى فى قوالب الك ر الغربى أو الفلسفةالهلينية أن يحققوا شنيئا» . 
as 2‏ العسر. الذى. يواجه. دفاة ‏ التغريب اليوم ٠٠‏ .انملا هو :ةن اوجن" 
الذى وقفه المقكزون المسلمون من الفكر الهليى عتدما ترجم الى اللفة ٠‏ 
٠‏ العربية فى القرن الرابع الهجرى واحدث سجالا عتيفا وضراعا ضخما ٠»‏ . 
٠‏ فى محاولة الفلاسفة المسلمين ‏ الكندى والفازابى وابن سينا لتاصيله أو ٠‏ 
e‏ ا لاسلامه > وهی المحاولة التى حاولها الفلاسغة الثلاثة لصهر الفلسنة 
٤‏ اليونانية فى بوتقة 'الفكر الاسلامى واطار التوحيد ٠‏ وقد كانت محاولة 


 ىلازغلاو ابن حزم وابن تيمية تيمية‎ ٠ ورد الباقى وجاء الأعلام العمالقة‎ i n 
عن کک ا کک القادرة على تۇدى ی ماحاول الفلاسفة‎ - i 


جد قاشلة فقد الستصفى :الفكر الاسلامى من ذلك التراث القديم ما وآفق ۳ 


A - e 3 


ل التماس u‏ الام اتر من الآثار ا جاؤل: ان وة 
ب الیونانى الوشنى ». وقد رقض‌الفكر الاسلامى مبدا التبعية للغا. 
ا الفارسية والهشهية وعدل انحراف :المعتزلة وهل | 
فلاسفة ‏ المتصوغة الذين ادخلوا مذاهب. اوحدة الو 
و مذاهب لا ضلة بالفكر الملينى . 


ا التي ۰ 


i العقلية الاسلامية القلسغة 2 اونا‎ e ٠ 
فی مجال. الطبیعات والعلوم الرياضية فقد صخحت اخطاءها وخولتها‎ E 
: e 2 الى منهج أضيل مستمد من جوهر القرآن‎ 
علم الفجوم من النظرة الشيبية » كيا‎ ٠ 
. مجال او کاقلیدس والطب‎ 


ولعل ارز ماقاومة القكر الاسلامى ا هو نظرة n‏ 
ا والفنائيةوالوفنىة والاباحة > وهى المظاهر الى ورٹها' الفكر القيىم 
۰ والحضارة الغربية » والتى يحاول دعادة التغريب فرضها من جندید 
لكر الاإسلامئ والمجتمع الاسلامى باعادة ابتعاث المسرخيات اليونافية.“ ۰ 
ES‏ والأدب الاغزيقى غلى النحو الذى جرى عليه طه ,حسین وتلاميذ التب 
تخسبانه سلاخا یراد ,۽ ته القضاء عل چو 


Rr 


البلولة قيمة من قيم الفكر والجساك" الانسانية وا كمختلف القيم . 


٤ e 3‏ الأسانسية لپا فې و غکر ومجنټع مفهوم ؟ لغرب مفهومة 8 الق 

i E‏ ا غ ا م الانتام والفكز' الاسلامی' ۰ وفی 'الغرب اليوم هنان 
البظولة : مغهوم القركية ومقهوم" الخماعية أو مفهوم الديمقراطثة ومقهوم د 

 هديلختو الاركسية . الهؤم الأول يستمد اسسه من تقدير الغرد واعلائه‎ ٠ 

غلی اخ الذى يذهب به .الى أعلى درجات التقدير, ٤‏ ومنها اقامة التماثيل : 

ا وتاليف الكتب والاحتفالات السنوية بمناسبات المولد والوفاة» وهذا اغيم ر 

4 e يمن بان اليطل بنع اتاخ ویعبر عن روح ولیس‎ i 


e‏ الرجل المظيم پوجد تی ابان ال ا ایکا بی یل ویر کر اد 


ك اوالأئمة وھ الد لکل ماوفقٍ اليه اهل | الدنيا والبطل ا 


' . تصنعة الحوادث و تخلته الأوهام‎ Y 


شاك النظريية ا ف البطولة ری ان E‏ ت 


ان ا اامجثمع فان الحم هر الذي نه اانه ون البيئة تصتع ا 
٠. ٠‏ العظيم قبل أن يعيد العظيم صخعها: . وان الرجل المظيم نتيجسة ارات 
E‏ لوطل بابک جم E oS‏ ۰ 


ويقف الفكر الاسلامى کا بین انين رابا فی دة ويسر م 


A‏ فالبطل یاتی نتيخة لحاجة الجتمع ثم هو يصنع التاريخ دااع 


EF‏ والبطولة ت الاسلام تتمثل فی التبی مخمد صلی‌الله عليەوسام فهو قد 


اخرجته الجزيرة العربية ثم هو أخرج الجزيرة العربية وغيرها من الظلمات 
ا الى النور وغير العالم كلة» غير قيمها وغير کا کانیغهمها اق 


ا لاساد بطولةالكرم والشجاعة والنجدت : احتنظ بهذه ال 


اوغير مقاهيمها حيث كان‌الكرم من أجل الفخر٤‏ والشجاعة والتخدة. مڻ جل 0 
لياش افوجه هدق الكرم والشجاعة والتجدة جميعا الى التماس مرضاة 


٠‏ الله ¢ e‏ زيف ا ا 0 ومن متشا قان e e‏ ل شی 


ا ا ت الفكر الاسلامى فلا يلد لبیل اح 
غته من الاحجان ,والجرانيت وانما یخلد ذکره وعمله . 
ن _البطولة ليست : فى الفرد ولكن في عمله > قاڌا اا 
الرقيق ا فغلى الرسالة أن تبقى وتستمر › ۆڭىذلك: م اسايق 


الإمور :ن کان ایمبد محمدا فان محمدا. قد مات ومن کان يغبید: :الله فان e‏ 
الج ,ل يموت ¢« اوی e‏ خالد ER‏ فی عمل لخالد' »قافا 


ا ٠‏ اوالروءة والشرف والوغاء والببكرم و النجدة بوالشجاعة 4 اوټډ 


ية وان لدا اسان انما يكوم بعيلة لايق ولا قلق وا مظهره» 4 

٠‏ وهكذا تمثلته البطولة :الاسلامية فى القيم ‏ الخالدة كالاي مان بالله والايمان. 
بالجزاء وا مسئولية واقامة. العدل والمسناواة.وحمنساية الضسعيف. وقحريرة 
E‏ 


0 ب ق اریخ الم لمي والى .اليوم تستمد مفنهومها من: هذا المعنى الأمسبيل فی‎ e 


r‏ الاسلام ٠‏ كبا تيثل هذا المعنى فى القرآن السكريم. الذى عرض شخصيات 


الانبياار والقااة فی هذا 'الشنوء واعتمد بطولتهم من خلال ا الفهوم. 14 


ا bs‏ ازال أ لمو يرون می و aS‏ » المثل الاعلى:إليطولة 


٤‏ ب ٠‏ عل اقبي اللي افزه الانسالم وطبقه الرسو ل ر ر ر 


٠‏ فابال السام باتش بعبله الله » ولا يشب تسه شيئ بر ا 


اقصة » ا النقب » ا ذا اليطل الذ ی e‏ 


بعد د اک ب شهرين e‏ سور ا وقد عجزوا , عق ٤‏ وکان: میا 


اد لاه بان یمان سمه ولکنه علی ا لما اضطرء القائد اا 


بش قم مقت دی م او شیر اہین شا ت عاو 
1 ن الموت فى فبطة وكانوا يضيقون به اذا ماتأخر عتهم » والبطولة 


الأسلابية كانت دوما مستولية وليست غت  »‏ عر ين الطاب کان 3 يعلى | ا 


e‏ رز ګل فوزنه واه اليس الخشونة ا الاسلامية کانت 
ب عند القدرة' “ قد سمج شلاح الدين لآهل" القدس من الضليبيين ان يخرجوا.. 


و شرو تم ويو الهم وغنائمهم . وزغض أن يفعل: pe‏ وهو المنتصر be‏ فلو | 8 


م الستيلائهم قلي القدسن من .جيل اذ توا ۷٠‏ الغا من اللستلمين د 


1 کک e‏ ان هذه البطلولة خف ل اختلانا واا عن شوم 


ا او ت قیصر اا غرم اتختلف اختلافا ا جوهریا ن فی دوانمیا وغابتیا د عق ن بلول ۰ 


r — 


.وى ههوم 'اللدوكية .3 وهى نظرة زوحية ايضسا) 'يقول ان نللرجل ‏ . 
الهنجى لاا للتلویخ ولا ينھسن:ټوجوده لان التاريخ هو سنجل :البشمر جن 
اجمتاك ى مالم الادة وإعالم الس ٠و‏ الهندى مغو لسدائما بعالم الوح ». 


علالم لاف پاينة ومن شم کل شیة فى الفغاء المحدود 3 قيمة اله بمنذ واا ٠‏ 


فزث الع بالنسعابة له » شىء شاق من اسساب ' ET‏ ا ا e‏ 
N ê 8 5 2‏ 
ا ا ا كالماركسية ثلا فهو و الایمان ب بجتهية التاريخ 
ن کل خطوة ! تؤدى الى 'الخطوة التالية بطريقة حتمية > ولكن لايؤين ٠‏ 
ا ا العالم امحسسوس › بل لا يۇمن فی هذا الغالم الا با ذهب کک 
وeك#‏ وکن ا ا -والماركنى يتبع O‏ 


٠ طتھا لے ي‎ e ا و يقتا بأية مقاپیی‎ a 


جا لا اي 2 a‏ 


Ul.‏ ی الفكر الاشلامی فما » ا ا ميث ) 0 ا 


٠. ي ما الراى.)  ان المسلم يحس بالتساريخ احمياسا جادا» انيسن‎ r. 
|. ايسر البشر فى الارضجلىمقتضاوي‎ ٠ نالل تد وضعنظایا عهليا واقعيا‎ 
n ومن ثم غه يعیشی:.‎ ٤: بخاولون دآئما أن يصوجوا واقع الارض. فی اطاره‎ : 
. ا کل عمل فزدی او جماعی وکل شسعور فردی او جاع يقد ار ټرببه ا بعدة.‎ 


ق و لارض لاه تاب الت التحقيق . 


8 الدائمة اتنا‎ ١ والتاريخ 2 الم جوا ميج الحاولة البشبرية‎ ٠ 
,! ملکون الله فی بالأرض:ومن م فكل عمل وکل شعور افرهیا کان لو جمامیا‎ 
e فو أههية بالغة > لن الحاضرنتيجة الماضى» وا لمنجتقبل. متوقفه على الجادي‎ 


فالفهوم, الاسلامي؛ رواضخ الإيجابيةر 6 فبينما مير السام یضیجی: بفقيمة انه 
ا ا اپرید ان تیر عجلة, الټاريخ الخاطئة وهو حي وسامح لها با رور هق 


قف فی رطریقها حتي , تدوسنه :وتقتله > وپكون ذلك .لی قربان يټقدم ابه 


ی له یں ا نجش ا 2 ا 
٤ ٤ ٤‏ ا الهيا یراد أن يطبق 3 واقع الأرض ٤‏ وفغىی حسه SE‏ یضکیٍ آنه e‏ 1 
1 2 جلة هذا ا خطوة إلى 3 eC‏ اه : : 


E 2 E 3 


ا و الح ان يقال ان القكر الاسلامى له تفبسیر e‏ خاب عن 
التفسي الشريى المادى والشرقى الروحی على السبواة وو التفسسير ۰ 


۰ ع ا‎ a 


لحياة ية > وکل تصبم يشوم على غير 
لل ووز ان i e‏ او مر : 


فى .الخطاً ا الذى غل فی ا ظاهرة واحدة ‏ 4 ر . 
"الفكر اقبي ابتجزئة اه المغاهيم و ا i‏ 
ج "الخبابئ E‏ : 


الین > والسماء والارضی قى نظام الکون وای ١‏ ل 

وا الله e‏ بوخد 2 :الى 
ج 'التجزئة لزنن ! ؤل بين الباحك “وبين الوصو ای الحقبكة 3 
الامون امانه. اة غايضنة ا و 


هذا من ناحية الفكر الغربى . آما اش اا الدکور e‏ 
کتاش فقيدته ومبادئه ): » آذا۔ صح کی 


ا 


هناك او دائبة ا دعاة القفيب: ا اشرو قالاسلاى. 1 


E‏ ا « اليقظة » قبل الحملة الفرتية « وھی ا 


: ل ستیقظوا وا شان بطم لغرب‎ u ¢ بشن ا بفضل الفزث ونفوذه‎ E 
۰ ق خطا مریح حت لاستد تاریخی أو لھ ل ل‎ 


ا قل بات فی رن د متتمیف:الټرن الان عشر أو جال د :4 م اتی 


u‏ الواقع ي يسبق. ا الحيلة الفرتسية اكاز . من صف ا 


E‏ ا وصنول الارساليات التبشيرية بمائة عام ى لاقل ٤‏ ومن قل" 


rari, 


E‏ وصول الجملة الفرنسية كانت حركة العلماء فى الأزهس قد وضعت اول 


وثيقة لحقوق الاننسان خینما أخذت المهد المكتوب, ,على الأمراء الماليك بالا 


8 1 يظل 1 ا 1 ولا a‏ ای ا ا و ¢ فاذا کان فلك 


ا اااي 4 التی' ملأتالكتب اة ا وجني 2 ٤‏ 
الاج 11 E EG‏ الحملة e‏ 


واا ت هسك امن تادر خکرها ون اصماق وا بویتول شی د 


ا لان U‏ تهدن. ال5 فاتیا معا تمدن الاشسكال دون ايبوا ا و اقجديدا ب 
کک مظاهر الأشياء کون ان يخس ھی 4 وبل قى کک : 


a‏ ية التئ. مظلوها 0 متتارية ‏ مغ ای وول الحسذر 


ا 8 8 0 ٠‏ وبول : ٠‏ ن 1 . 


طلقا أوامتد القلق والخذر بتائر 'بعض التصرفات ا ق 


متخیل' مقلا ان نتصور | ن الشرق العربى ك 


نهولا ا الفينسبية لاستطاع ار 4 2 e‏ 
€ ولق اله تقبل ذاتی ا ا مقر روضا عليه من a‏ 


ES E sS 

لمرية» وانما هى مزاغم واكاذيب نشركها الصكحق و 

مخاولة بها تدميم مزکرها الثعافی غی- محاز ٠‏ :واقتدی :به 

العالم العربى . ثم يقول : ونا لا استغرب ابدا أن يتوم پعض | 
ب من أبنساء فرنسا آن الحملة الفرئسية خكمت التهضنة الممرية . : 
ستقرب كذلك ك انیتبامی e‏ الخدمة الوهوبة لئ ان a‏ 


س ۷۷ 


e‏ قبين لحقيقة ما صاغه النفوذ ا و اة 


على ان عبد الخميد عن ن طرق الجعيات ا ا التي 


E ls ا الكمي" کف ت‎ ANT 


3 ومن خيث اليم‎ ٠ النغوبة-وسقوطها فى. بان أيطاليا‎ ٠ 
والسماح لهم بالاقامة فيها > ومن حيث دخؤل الحربة العامية الأولى تن‎ 
صف الانيا. وايقاع الخصومة بين العرب والترك وتعلیی الاتحاديين لزعماء‎ 
٠. المرب على :اشاق وما جر بنعد ذلك مق اقتتال الفرت والترك المسلمين‎ 
لحساب. الل الغربيشة الى سيطرت على 2 نوريا وان‎ 
١ ولسطين » شم سايم بغلتالين ا لأضبهيونية العالية.‎ 


ثم كانت الخطوة الثانية فى مل اسقاط الخلافة : علامة اة 


' ودعامتها .).وذلك عندما اسيطر مصطفى. كمال اتاتوراك' علئترکیا.‎ r a ١ 


2 2 وتابع بصورة اشد ڊ قوة وعتنفا مخططات الاتحاديين والماسونية العالية ا 


E‏ وکانت خطوته النهائية هى اسقاط الخلافة عام ۱۹۲١‏ مما فك عروةالوحدة 


بين ا لمضلمين واسلمهم. للنغوذ الاس ازى 4 ثم وقوف دریظانیا :فی وجه 


.. ای دوع للخلافة ووقوف الغرب كله امام أى دعوة ة للجامعة الاسلامية‎ ٠ ٤ 


٠‏ ا قد ا اد لاون من علماء الأزهر الى وس کتاب مسخ وة 
a‏ الخلافة > واخرج نظام الحكم فى الاسلام كلية من مفهوم الالام 
وحاول أن يقر خطاً کبیر! مغترۍ هو آن الاسلام دين جبادة جريا وراعیغاهيم 


e 0‏ والغرزب, وخدمة س واعداء ل ٥‏ 


فتنة ٠ 1۸1١‏ 
۰ تحاول > کب ب تاريخ .و: وبحوث التومیات وغيزها تان تذكر فتنة..۱۸1 
على انها مؤامرة وقعت بين المسلمين والمارون ٠.‏ اضطرت الدؤل "الأوربية 
:الى التدخل لاقامة نظا م خاص فی لبنان .“ ومن الحق: أن؛ يقال أن .هنذا 
التصور خاطىء من اساسه فلم يكن قبل بوادر النفوذ الأجنبى هناك إى. 
خلاف من شاه آن. يقنع بين عناصر. الأمة > فقد کان المبلمون. ير عونمختلف 


الطوائف والاقليات ويتيحون لها حماية كانية لأداء طقوسهم ورعاية 


5 ٠ء‏ ولكن الحقيقة الاكيدة دة ى فة A1‏ آنھا مار ق دبرتها الدول 


سنظير لليهود . ۰ 


ابنان عن الدولة ا ki‏ 


® 3 تکل من تل‎ a « EF قت الواقمة. بین الموارنة‎ e 
باسم .وقف المذآیح وارسنلت 'پريطاتيا ود ة2 يكوت ةن‎ r اشرب‎ 
٠ > فسارعت فرنسا وارسلت حملة قوامها سبعة آلإفه جندى‎ ٠ دى‎ 
' وق على الدولة العثمانية اقامة نظام .خاص للبتسان يمفحة الاستتقلال,‎ 
الذاتی. تحت زقاسة حاکم مسیحی تختاره الدول الأوربية ویصضدق عليه‎ 
وقد ثبت ذلك کله فی تقریر السشير ریتشارد وود قنصل انجلترا‎ ٠ السلطان‎ 
1 ۸۷۸ لی 'ناظر الخأرجية التى نشرته الدولة الانجليزية فى الكتابً الازر ق‎ 
٠. والذى يبحث بحثا دقيقا فى اسباب الفتنة التى سكت فيها الدماء فى‎ : 
٠. ° ق يعم ان الباعك؛ الوخيد على ”خدوقها هو نيم السياسة الأجنينة‎ i 
. ااا تنتهزا القرصن لایقاد نار الغقنة بين ذوى الاحقاد ولو لم نک اولك‎ 
ارون يخسيون أن هذه الفتئة تجر الى القتل والفظائع ومن هذا‎ : 
ا اواقعة الدريز' واللموارثة وؤاقعفة الصقالبنة ة والبلقاريين وقد‎ 
ن الاعتداء انما کان ببتدیء من جاتب ا وت‎ 


اطق تعبیر الاستكشاف. ) Bxplaratlon‏ على الحملات الاستسارية 
ية التى قام بها :الغزفي: فى قلب القارة الأفريقية بدعوی انها كانت ٠‏ 


٠. الى مجهولة وان امشنال' ھک وضمویل: بیکز وغسیرهم کانوا‎ r 


a‏ مکتشفین روادا بينما تؤكد. الحقائق ان المؤرخين العرب قند جاسوا خلال 
اهدو المناطق ٠‏ وكتيوا عثها فى ا اة ول اين وة الى::اعالى ‏ 


فهر النيجر والى نميكتو وسنكوتو قبل ان يصل اليهنا الرواد الأوربيون.» .“ 


. واول من اشسار اليما وذلك بنجو ثلائة قرون‎ E 


e‏ ويول الاستعماريون ١‏ آن پرددوا هذه الشبهة وان يفرشنو ها على 
 .‏ كث المدازسن فی البلاد المستعمرة »> مدعين انهم اكتشفوا الهند مثلا“ بينما 

کائت الهند مغروفة فى القارة؛ الأوربية فى العصور القديمة » وذلك قبل . 
۔وصول مارکبولو. ۱۲٥۲(‏ ۲۲۲۲۰ ) الذی وصل. الى فارس وافغاٹستان 
وکين والتبت » او قاسکو. دی جاما الذي ابخواخول افريقيا عام ۱6٩۷‏ 


. ومنها الى الهند‎ e 


1 يضاف الى هذا ذلك :الادعاء ردده الاستممار بر من أن ( ا‎ a 


4 . اما الذي ت و اليما فم ا الحبلة المرية‎ ٤ 


4 | ملم الاسام . 


Ek E‏ الكشف هذه ەل تكن الا ا خطة 


الاستعمان الت فرضتها الدول الأوربية وفى مقدمتها ( اسبانيا وآلبر تغال ا 


0 اغد رها من النفوذ العربى 3 اا ( فی ا ھی lt‏ لتطویق 1 


» ا a‏ الاكتشاف الجغر ا ھىبداية العمل التبشيرى ی فان TT‏ 
التبشيرية: کانت ترك وراء جۈلاء بالرحالةي الین كوا قى الإيل دعاة :1 


. ومبشرين,. . 


Ct‏ .تشز اللندئية الا ا ا و 
٠‏ الاستوائيية > وبالعمل ين شسنعوب فطریة فی بلاد الميكن قد نها 
N‏ كان اجون رال بن ية الل 4 
فى القجارة اكثر من .يعاري ,ويما آنه كان ٠‏ اولا اوقبل کل شىء مبشرا ٠‏ 
ا مشيحيا ٤‏ فلقد اختنار كعضو فى هذه 'الحزكةالتبشررية .آن! يجك ن 
e‏ نهر تستطيع السفن أن تمر نة الى اكل الب 2 لد ارك" 
ان يستكشف ظرقا فى أفريقيا للمبشرين ل للمدنية »> کان انعر ا 
r‏ 2 ان کون رخال ولم تکڻ رحاتهاشهورة الإ تمهيدا للبعثات الجشرية » ٩‏ 


٤ 'البطولة ' ينما تكشف الخحقيتقة عن صورة :بشلعة لأعمالفاسكو‎ n e 
 »نشطبو دى جاما وغيره من طلائع الفتح والاستعمار وما قاموا به من ظلم‎ ٠٠ ٠ ٠ 
اااوتصف :الكتب. التاريخية الموثوق بها ( دى جاما ) بأنه . من اقسی خصوم‎ 

a‏ > فغۍ رخلاته ال آسیا ضرب بمدانیه الثقيلة المراكب العزلاء 


ولیس هذا اشتاجا واا و نص من ادر تاريخية دعوم 


اا اك ۲ دی جاما فقد ا لقی من کتبنا الترنة آھتماما a‏ و 


٠ ٠ العربا‎ e فان حقده‎ ) ۱۲١١ هنری اللاح البرتغالی (]۱۲۳ ب‎ U 


:والسلمين وأاضح وصریح » ققد E‏ ریمان شيابه .على مدينة سبتة 
الت انطلق مها طارق 8 یاد آل الاندلس ثم تضندى لدينة طنجة المسلمة 
۰ فر على امَقابه واستشس مدرشة بحرية ضمت رجالا خملوا وان تجديد 


الحروب الصليبية وخوله ااا ”الخأيس حی. الفتح والاستيلاء لى 
a‏ أرجالة يكرك مته ڪب الى پلک نخر 


وانه اشممل قار نی بین الین » ومع ذلك نان هذا آلسفاح یذکر فی 


بالاشسانة ال لحرو ال السليّبية وفزو 'الفزتجة لدولة الاسلابية 


وقد شکفت 8 ال بطلاب a i‏ وقات: بأعتالها 
ثمانية عشر عاما ( 16۸1 ۲٤۹٩‏ ) وقد حكمت على“ شنرة الف ومائتين 
اوعشرین. شخصا بان يجرقوا احپاء فأحرقوا وعلي :1:1۸ بالشنق, بعد . 
التشهررفشجروا .وشىنقوا وغعلی 1۷.۲۲ بعقوبات مختلفنة فنفذت وکان 
. فنبهم يعلەۆن علوم ا والعزب ٠‏ من Bis‏ و ورياضةٍ 


Ri )‏ وقد E‏ ماک التفتية ادعوات حرية a‏ و فن a‏ : 
البروتستانية التى ادالت من السكائوليكية > ثم عملت محاكم التفتيشس فى 


اميل ا بتسايا المسلمين فى الاندلس E‏ وتحویلټم الى | 


EEC 


e‏ اوقد کان التديس اوفسطاین وتوا وین کا کلامیتا ؛ اټبرر ھک 


ا التنتيش لی ظز . i iy‏ ا ) 


e e e 


وابتعاك الدعوات الترعونية والفينيتية الادورنة 3 لبربرية a‏ 


3 الايا ابعد الا فف ب ”گان > كفت‎ E ن 2 از"‎ ٠ 
ان ى" األعقد الثانى من نذا القرن وما اوجد فيه من ثا عجيبة‎ e 
٠ منطلقا للدعوة الى الفرعونية فى فواجهة الدعوآات٠ العربية أ والاستلامية‎ 
٠  روبقلا.ءاسنب من حيث‎ ٤ اوقب د جری المصریون شوطا فی ا المجال‎ 

حور ٠‏ على الأنماط الفرعونية والدعوة الى لغة وادب وتراث فزعونى». . 
ان حيلة هذه الدعوة لم يلبثوا ان شلوا وعجزوا عن تحقیق وجود ٠ ٠‏ 
0 الترات ٤‏ ووجدوا ان الضبلة عة إنقطعت بين الممريين وبين ٠ ٠‏ 
e ٣‏ القرعونية خلال اربعلة عشر رتا کاملا 4 .وذلك بالاسلام ١الذى‏ ير 0 
النفسية والعقلية والزاج المصرى والعريى مغايزة كاملة بعد ان اخرجهمن ٠٠‏ 
الوثنية. ودفعه الى الټوحيد وإلى منهج ريانى اقوامه الفطرة »4 تقبله ا 
الممريون تقلا ضجما وتضدرو! په :بام الالام کله زی چ کے 2 


n 1 O ES ا ا‎ 7 E 
ارال ااذه ا لخاۋلات رى ف یروت واش قرا و‎ ۱ 
i الفبنيقية 1 لارتباط ا‎ E 


N‏ چ 


التشريب اوالتیشیر من هنذا اترات اتم ا کله ت ا تسل بالستاتالندية. ۰ 


ا لاسي اة و ا 0 ا ر التلوشبتية ( بالاقانة الى ۰ 


الاغريقيية الوثنيبة ‏ باتخفت من كل ذلك فراثااتصدر نله القضص ٠‏ 
وامسرجيات وامترجمات والسكتب لیکن عملا مڻ. ناویل تدر التيمالمريية 


مرک سانت بارتل ت 


: ا الى قا ب بين ا‎ a ¢ ین له متيل ش العال الاسلامئ‎ u e 
والبروتستائت وکانیت؛ معركة .( سات بارتلمی ) أقسی وره ¢ فقد تل فیها‎ 


الخو ا مائة الف بسبب التعصب e E‏ ھک صضون 


e‏ وة ق 


4 


قد وقبعت رة سسأانت ى 1 ال السادششن فشر اوق اعام 


۷ على التحقیق وفقدت فرنسا بها زاهرة رة رجالها من اهل العقل e‏ 


1 والجرية والعلم والستا2ة : ES‏ 


وپەزى المۇرخون نسیب همذه المجزرة الى الحقد الف فی اش 8 
شكال وقلك انه اظن المسذعببه آلبروتستانتي غي الانيا فى اوائل ٠‏ 
القزن السادس ,عشر وامتد متها الى سائر ممالك اوریا اصاب فرنسا a‏ 


E‏ انبا 2 ٤‏ فقد انحاز الى البروتستائتية ,كل من کان ناقا علی ملوك 
e‏ الكئي 5 الكائوليكية اذ ذاك ۽ ٠‏ 


a‏ لون i‏ ونا من بكرية الي البحث : ا 


وکات الین ونستاتتية. ق i‏ ا شمرة دال اشن الى تداتعا 


الم برق تی مین اإلکة کارین دوقة ن ام ملا ونيد شسارل داتع | 


e والوحشسبة پندر ا‎ e 


اليشر > جت قروا بطو الحراین 


1 اواد الكائوليك‎ E الین م فی الد الصغار الذين فی ان اشر ۽‎ e 


سات کنوارع | المحينة ایا وعجت الاسوات ا امام i‏ 


u‏ ن ا RT‏ ا اليوم اتال فظن 


. ن الحقد الدينى بان ذلكامرا مجددا باستئناف القتال انجوا علىاخوانهم‎ ٠ 


فتلا ونھبا وتمثیلا باشد مما فطوا پالامس! > واستمرت المجزرة الى اليوم. 


٠ E‏ الثالك وبعده ثم استحالت الى ات فردية طوال شهری سبتمبر ا 


0 


6 


قال جيبون. : تاكبك انها اعرت قیل لاشم باقتى :عام" ون لى 
الهرج اين العبرى لفق! الغرية بعه الاسلام بنحو. ستمائة سئة > ولم يقهوض ٠‏ 
قبل أبى الفرج مؤرج واحد لذلك » حتى أن بطريرك الاسكندرية (افتيكويس) 
وی على اسقیلاء a a‏ 


2 الرحالة ا ا ف الكامل نتقل هذه 
آلتهمة وقد طبعت رحلته فیاکسفورد ستة A۰‏ وهی محشوتبالخرافات 


e E‏ .. وقال لطفی جمعه انه کان آفاقیا ) (Enentu Rier‏ انظنهة 


ينتمى الى حلب ويسنهونه ١‏ التيس اللقحى ) وقد نقضن أهنذه:الرواية ٠‏ 
اشىتطون' ارفنج وغليه: وغرهم كما نقضها ارنست ريتان: الى قال فى _ 

خطاب لةفى المجتمع الغلمى الفرتسى SG‏ 
. حرق خزانة a‏ اچ احرقت قبله بزمن طویل ۰ e‏ 


مص للعضربين 


۰ هذه 2 حق ارد iE bi‏ کہا اوت 7 فان ر للمصريين وعو : 


E‏ مضا Ul HAN a‏ والاننە اينار البریطانى ٠‏ هتو" الى رفح ها 


الشتغار خانه الغ العجبِ ٤‏ قد اراك به اخراج المصريين من ٣إمرين‏ )من ٠٠‏ 
الأمة العزبية اللجاورة لهم والتی تربطهم بها اللغة والتاريخ والجوار ر 
٤‏ اوالسالع' الأقتصادية والاجتماعية (۲) ومن العتالم الاسنتتلامى الذى هو 


٠‏ الامتداد الطبيمى للأمة العربية فكرا ودينا وثقافة () ومن الاسلام کک 
وهو امنهج الفكرى والاجثماعې للمصريين.: لب والمسلمين جميعا : 


و دد ات ا رسن لس | ول م ا 


عزبية اسنلامية قريد أن تقضع مصر فى مكانها الصحيج من. .الأمة الفريية 


E‏ ومن العالم الاسلامى ومن الاسلأم تفه » ولكنالاتتمب 


قدمها عن طريق ` 


ا الفلاسفة القادرين على التمويه والتضليل بدت براقة لأمعة » ينما 
ا اللصريون ايدعون اساسا الا ا من قوذ rE‏ 


الانشتمارئ: الضضلينی ‏ ¢ الآى ا ا 
تی پغد :ان ايشتخق]تغوذه:: فى الكروب الط بی .ف 
: : العثمائية المريية اعاملا من عوایل القوة خلال اکثر من ريساة 


1 الانجليز. ف منتضف اليأزيق .) وهم بدائل' الإستعهان وظلغاثه ۸ الا ‌البنيد | 
سعد کک ا هی ( e‏ 8 تلاميڌ 8 کرومز. 'القى: ا 


بس YY‏ ر : 


ان اة الت انطلقت , من مثایر هذه الرساليات دای كانت 


٠‏ افعوة الى اخراج لبان من الزابطة المثمانياة المزبية E‏ الى 


a اراده النفوذ الاستعمارى بأخداث 1۸1۰ والتی انتهت بسيظرة الوذ‎ ٤ 


الفرنسى والبريطانى على لبنان التكون منطلقا اللارساليات ولتمزيق الجامغة. 
ET :‏ ت 


٠‏ أما الدعوة الى الوحدة العربية كحركة أصيلة فهى الت قام بها المرب 


EN ا حركة الدغوة الطورائية التى قام بها فى الدولة‎ i 


جماعة قركيا الفتاة. والاتحاد والترقى ) وكانت هویتهم مع التفوذ الفغفربى 
للقضاء على الروابط العربية التركية . 


الباالسا 
السباسة 
آل ار الجامعة الاسلامية 


٠‏ الامستعمار التركى 


الاقليمية اوی 


۰ 


٠ ٠ الاتحاديون وليس السلطان‎ e 


i‏ الانستفمار- 


ا ی ف LS‏ 


2 ا معنى السيطرة: والغزو والفتخ ٠٠‏ وهى .شييهة بكلمة :الاستكشاف ٠,‏ 
ب الذى کان ۰ مقدمة ۰ :والاستعمار eR » GS iE ٠‏ « 


ا اليد والاستممار ال ون e‏ :یتال ن ا اشوا 


يختلف اختلافا بيننا عن الاستعمار: القديم المتمشل فى؛ الذول .القارسية :. 
.٠والرومانية‏ والبيزنطية. . ذلك لأن .الاستغمار الحديث قد ارتبط بالحضارة ' 


الخامات. وتصريها اللمنتجات: » ولتكن اظهن مظاهره٠آته‏ احمل مع الالينة” ‏ ' 


وفكره وقيمه فحاول فرضها على الدول التى اننتعمرها ٠٤‏ وحإول أن يقيم. ٠ ٠‏ 


3 سنيطرة كاہبلة على .الأرض والانسان والحياة السياسبية: والاجتماعيسة.‎ e 


E‏ والاتتصابية ٠‏ ومن .هنا .فقد. اخظلف.أختلاقا ٠‏ ضْخما مئ ضور 


e‏ خپ تارتن aT‏ اساليت ا 


التعامل الآخلاتى 4 بل فرضن ارا من .السيطرة والاذلال والقمع والتفكك 


على نحو بعيد كل البعد عن اساليب الدنية او قيم الجضارة ٤‏ وقد كان 


الاستعمار ھی خطوته يحمل هدفين آحدهما ظاهر والآخر خفی م 


0 الظاهر فهو السيطرة على مقدرات الشعوب ٠‏ وفرض نفوقاً کامل ن e‏ 
: طابع الاستعلاء وحمل فی نفس الوقت طابع الاستمرار فأوربا صاحية , 
4 الفهارة اليس لها موارد الا ما تستطيع أن تحصل عليه من مستممراتها؛ e,‏ 
وهی تحصل عليه علی اته حق › ولا تنظر الى اصحابه الا على انهم عبيد ٠.‏ 
تابون يجب آن يظلوا خاضعين مكتفين بالحضول على اٿل قدر ممکن. a‏ 

الأجر ى مقابل حصول ' الاستعمار على مقدراتهم وثرواتهمالضخمة القن . ٠‏ 


2 لا حصر لها .ا الوجه :الخفى للاستعمار فانما يتمثل فى ذلك الخطط الذئ ٠‏ 


e‏ يهدف الى اتير ار الاستعمار واتصاله ل مدی الازمنة وهو بتلا 


١‏ أن يتحقق”الأ:اذا احتوت الحضارة الاستعمارية إهسذة القسفت والاتم هى 
٠ ٠ ٠‏ وجودها ومفاهيمها وحضارتها وتقافتها والقضاء على كل الطوابع التى 
کک تحطلهاهذه الامم > وتدمي. القيم -الاساسية لها وصهرها: هئ بوتفة الثقافة ' 
و الخضارة الفربية على اسامى اها جضبازة الاتسان الأبيض للشيدا لمن ٠‏ 
الى وكلت اليه العناية الالهية تمدين المتاخرين والسود واللونين › ومن ٠‏ 
a‏ خقد نظم -الاستعمار فلسغة .كاملة لهدغه هذا اجفل لها طابعا علميا ‏ 
MT‏ 1 وضساء واخقن فى داخلها اغراضه الخفية وهى اذماجشتعوب ٠‏ 
ا افريقيا وآسیا :ادماجا كاملا فى :الحضارة .الغربية وفكؤها والتخلص' الكامل. 
e a‏ قم هذه الوت وذاتیتهم و لما کانث! هذه امغوب الافرقية 
والآسيوية شغوبا عريقة وها حضارات باذخة وتاريخ طويل وماض' عريض 
ققد قاومت يهقاومة جسوزة خبارة › وکانت الحضاز 3 .الاسلامية اش ذها 
قةر انها احبمدت هذه الخمشارآت ا اكترهضها اا اکرش 
ايتتاطا:بالحيساة٠٠‏ فان اغلب تلك الحضارات كانت قد 'ماتت اى ؛ انطوات > 
ما الحضارة الاسلامية المربية .فانها كانت لاتزال ثابضنة متفاعلة مع _ 
٠‏ الحياة و :اعترتها مزحلة من مراحل 'الضعف > وهى احدى ښنن الا 
والحضاراتبعد دورة بلغت 'الف عام ويزيد > ولقد كان الاستعمار يعزف ٠‏ 
ا امدی خطر هذه الخضارات اعلی وجوده ومدی خطر مفاهیمها على بتتائه» 
ومى قدرتها .على القاومة والواجهة والصمود|» ولخلك قد كان ضغطه 
اپا اشد د وکاڻ حزبه لأهلها وشنبة لثوراتها وقضناۇه على ق قادة ق فكرها ٤‏ 


e 


اليم والناء لبها مازخ زاء TT‏ ايطاليسا واتجاد 
ا ت اوفرشنبا واسبانيا. * وکانت الخطوات الأولى آن رجع الاستعمار عن‌أساليبه ا 
E‏ وق غر من خططته وان م يتراجع. :عن هندفه لاسا ال الندول ٠‏ 


a‏ والاستتمار ا ال هو غرض a‏ الاجنيية. من a‏ و 

 دامتعالا علي دولة مع الاعتراف باسبتقلالها وسياستها ودون‎ a 

5 ى تحقیق ذلك اليب الأسبتعمار التقليدية وأهمها الاحتلالالمستكر: ئ ` 

2 ولق علىهذا الاسلوب الاستعمارى اسم ( الامبرياليةالجديدة ) ويستخذم ۰ 
الأستعمار. المغديد فن تحقيق “اغزاشه' وسشائل خاصة لنحاقی المعازجسة 7 

الشتسبيةالوطتية: ومن ذلك الاتقاقيأت الثنائية خير المتكافئة وتکبيل ألدول ٠٠‏ 

النامية بشروط تحرمها من حرية التصرف وآلضبنا ليها . ء تتہثل 


في وة ٠‏ 


پا تخەت: السيطر الأجنيية وتشنجيع الاقليات البيضباء التی ڊ تمت تتمتع بامتیماز : 1 
٠ | 1‏ وقافی اا النلطة وممارسة. a‏ اليي ا 
NT‏ علي الول التابية وتوجيه اوا E‏ 


: : 
راخف 


على اللنية لابق والدین والمتائد > ینش خولھا چوا ن العش 


ة اغلب جیوشها بالاتفاقي ات والمعاهندآت و ٣‏ ر 


2 تات وقروض: ٤‏ وقامة القواعد العسكرية واثارة. الاضطر ابات ووضعها . 


۰ ن ویتمثلي غي ا للدولة المسيطرة عن - o‏ 
واخلاقها اباتها ومذاھیها ودعواټها والټرویج. 4ا ن .الشبعوب الفبعيفبة a‏ 
الواقعة e Eo a‏ والاقتم ادى f tg ٤‏ هذا لع فی e‏ 


1 ل یا e‏ انها u‏ € اريصب ميان a‏ 


a‏ الننة الات كلمة الاحتلال الترځی ی الالال الغریی: 
٠ u‏ : 9 الغزبيسة بانھا وکعف تخت سنیطرة استغمارین واحتلا ن 
Ms ll‏ الختارات على هذا النحو أمر. مقصود له هدقف" بيد :هو ا eT‏ 
a‏ التى كانت بين العرب والاتراك على انها علاقة استعمار او احتلال ٠‏ م 
5 متاقض للتاريخ والؤاقع معا » فالرابطة التى قامت من 21۷ إم ٠٠ ٠‏ 
E‏ حت 1۸1۸م بين المرب والترك دال نطاق الدولة ا تکن 1 
٠‏ الحتيعة اختاا ول فيي : ll‏ 


واتیا کا لةه من محاولات الوحدة والاتقاء. ,يين ن اقطار السام e‏ 
الأسلامى ن مواجهة الأخطار ٤‏ وقد جات هذه الوحدة. علي لثر: ضيعف. ا 
NEB‏ والماليك من بعدهم وتعرض البلاد الغربية وخاصبة , 
E‏ : اقم لتجدد اخطنار الغزو الصلییی الغربي والتحركات آلتی. :ید e‏ 
الوربيوْن رة :خر لإستئتاف: الحروب الصليبية .. والمعروف أن العرب ا 
E E‏ کا بالوخدة الاسنلامية المثمائية بعد. أن ضعفته قوی المماليك ا 
a‏ وقوی البرير فی a‏ هدنا ا رة ج 


SAE‏ شد -اققغو اء اثر اللظلغة الأزلون ف العەك لقا 


ا 1 اللعلياء الأتعياد: :و لفشاء, E‏ ل س یسا پس 8 ا 


وتمالو1 ماله واتضفو هم قدو ةو علو اءعلؤع لصح القلوب: : 


ا ا القول ا 8 ٠‏ الرابطة بي والترك کات 


e‏ تهنا اهو مى الفتلئيايت اا إشبوهة-ولالضاز ات الممخولة :التئ: پحاول 
٠‏ 7 الخزو+الفكرى والبخاني والتفريب الأاعتهاعولترلوخا فن :لافعان 2 ٠٠1‏ 


a‏ واعوان الوت وبين الغرب ,الذين رقصدرو!. e‏ :ئ هذه الفترة م ر 


2 b e 


el ui 2‏ الخبلاب بین ۾ الترك لاخر ب يعد تنجی اسا 0 
عید الحميد وغې ظل :جک الاتحاديين ڊعاة الطورإنية ذلك هو الخلاف. 
الحقيقى .الۆى يمو ه عليه خصوم. :المسجلمين. والعبربب :ويصښونه یاه خلاف؛! 


بين الټرك و الريب وهو فين الجقيقة خلاف بين /الاتحادبين. تاع بالماسونية e‏ 


ea e E‏ ا e‏ 2 د ا 


e ٤ o oe = ا‎ f 4 n 
» a چ ا ا‎ E 


ية الافليانت ٹا ج اشتعماری اص < فھی ا التې, ا : 


e:‏ الاستفاز اشنلالی اتی اياتة وترکیز, وده“ وهی من الوسائل' 

5 لتحطيم الأمبراطورية العثمأنية ؤبسط‎ ll التي اتخذتها ادو الأجنبية‎ ٠ i 

فقوذها علی بلا الشرق قد لجات هذه الذول. الى انستغلال هذهالافليات 
e‏ الطائفية ) كالاقليہة .اليهودية والارمنية ),وغيها للثورة علي العثمانيين 2 ٤‏ 


٠ جاء الوقت الذى اعلنت فيه كل دولة كبرى جمايتها لطائفة من الإتلهسات.‎ ٠ 


2 والطوائف ¢ واثارت. عن طزيق هذه الحماية وهذا الولاء اضراعا وخلافا‎ e 
0 زاجعمادة دة عام‎ (٠ بلغ هى لجعضمراعطه! لحد اهار الفتن والقلاعل‎ ٠٠ 
: را کک‎ e e ا ھ :هذه‎ 


E‏ القرآن التب اتی اها ارول والخلقاء ماعا القرك 4 ولىنا: تن 
ا الذين نداقع عن هذا اناع واحذا ى الغريين 'اللنستنفين- هنتو ٠‏ 
٠ ٠‏ كابتن غوردون كانتج يقول : ان الاقليات المسيخية واليهومية كانت تايل . 

٠. الذوام خير معاملة فى ا الاسلامية الى إن تاق دولة أوربية‎ E o 
م تلك الأقليات القلب 'الحالة کیا احدث قى مسالة الارم من و والاتر ا د‎ e 
ن ژعماء العرب ا فی ھدآ النصر , وقی ا السابقة داشا يعەلون‎ e 


e‏ 1 اشرق eg‏ وت :اتد دة ولخدة ب ا يمل ن دموتة الم قم 
ا الفاح د مئ ا ك 2 فی ا € الوا al‏ يتغرضر : 


ارآدت . من ا اا ر 3 ن 


کن ا 8 


و اء الهدامة المادية' والالجاد و وال 


ak‏ هر شنپلے شمیل وجرجی زیدان 


. ية والتغريب من ياء التفوذ.. e‏ 
م الاستعمازیى وخاصة البریطانی من: امش ال فرح اون ولوس , صاب بونچى ` 


ق و اللورد کو نذا ال فن مذکراته انم منجة من a‏ 


الماع وانهم خميرة البلاد ول نعضهم :الى اعلی المراكز الادارية ‏ وقي 


« القكرة العربية فی صر‎ J: مضل مطول من کتاب الدكتؤر انش صاایع‎ e 


ایت عن الافليات ج ا اليه من يشاء ومماقالة یکن کل e‏ 


منحیفتا الم والقتطف اللتنان ا :غارس نمر ویعقتوب کف 


وانکندر مكاريوس > وكانت الصحيفتان اللسان الناطق لسلطات الاحتلاي ٠“‏ 


لته الع بيسة فايدتا ذلك الاحتلال وقاومتا الحركات الوطنية يكل ماقي" 


e‏ لای تایا e‏ > وكتبھۇلاء الثلاثة يدافعون وااو 


E‏ خادثة دنشنوای ¢ وباعلان الأحكام العزفية واخثلال ن کک 
N e 2‏ عن مص وغر ذلك من مساویء الأحتلال . 2 ٍ 


ویری اكير ان ماخ أن الأقليات' فی من فتزات رع 0 


e فوا‎ ٤ ا موقا ما انان القع‎ a بش حادثة ا آلإ‎ e 
٠. سجن الأخرار وعارضت1 توظیف ارظن “ بل انهم روا باعذام الأبرتياء‎ ۰ 


2 س۸ ت ّ 9 


وقد انسل هذا الخط بض ى الدعوات كاشرمونية والنيايقية 


e‏ على بط ا ا الا للام متخظطية اکثر . من ثلاة . عشر قرنا من 


e‏ ر 'الاسلام. وقد فشبلت هذه ,الدموات جمیعا وات خطلا . ٤‏ بل س 


e‏ ا بەر اجعة التريخ gd‏ 1 ن القراء اعنة والنية 


ll‏ تلطع u‏ انهم الاجا اة الاتليمية. اذا | قظرنا :الى :الخلفية 
الاساسية التى یخرکها الاسستعمار والتي تسستهدف التمزيق والترواة 
e‏ وآعتبارها من عوامل سسياذة النفوذ الأجنبى. 4 شنڈا العنی. یبندو واضحا ۰ 
جلف کل قضايا الوحدة القومية و الدعوة ة .الور اة و الدعوات الاتليمية ۰ 
٠ ٠‏ واصطلاخات القومية والوطنية وكلمبات الان الخياص والرعونية. 
a‏ دالفينيتية اا ر 


e‏ والمغروف ان :العالم الالام والامة اة ان ا ن قشل 

ا هذه المصطلخات امقفددة. وان کانت تعتبر أن وخدة الفكز ھی انان ۰ 

الۆخوة الاسنلامية ” وكانت جامعة الفكر القائسة الفاهيم المستمدة من ٠‏ 

۰ الالام ھی مصدر التلاق و والوحدة ۾ شيا ان النفوذ الاستعمارى لم يکن 

٠ ٠‏ يستطيع أن يقيم قواعد نفوذه الا على تقسيم الجمإعات الوحدة, الى عتاصر 
e‏ يتبع بعضها الجس والعرق او يتبع. اللغة او پچ الدين.؛ وکان دوا قادرا 
a‏ على راثارة. الخلافات المذهبية ,بين أبناء الدين الواحيد ٤‏ والخلافات بين 
ES‏ أصبحاب الأديان الختلفة ٤‏ واثارة الخلاا ی ایب الأنريتيين والاسیویین 

٠ ا بین ابناء امدن الخظطفة في القطر الواحد.‎ e 


ا وکا بوچد ت الإستممارى: ا أن اة بدات چ حدتما a‏ 


1 PO 


الامةءالمربية كانت دإئمالساعية الى الوحدة ولشكن النغوذ الاستعمارى 


:: 4 ر داتات نط هذه امحاولات واحدة بعد آأخرئ وقد رنف مخاولة لتقديسان 


الحدود والأعلام والعملة انم ¢ بحیث يصيح من العسيلير انصهارها 


5 وتلاتيةا. ب واا کانت محاولات الوحدة بي بين بين اجزاء الأمة الواحدة عة ١الى.‏ 2 
سڈ الحد بقعل النفوة الاستعمارى فان محاولة الترابط بین, 2 لالم 
ا ا تتلقی مزيڌا , بن الي ا 


ا ا ي 


'ويجمع ونون لی ان اورا ثد اخذت فى ا الدولةالعثمانية 


والضغط . عليه مسألة امسيحيين والاتليسات ودورهم سوام 


: العامانية ا بعض؛ السوريين اة دموا ال مضر اوعبلوا ھی جال 


 ةفاحصلاو الرای‎ a 


ثم نجمل .الاسنتغمار. مسالة الاقليات فى :مختلف اتحاء العالم الأسلاق ٠‏ 


۰ ورقة رابحة يلعب بها ويكبت بها كثيرا من التطلعات والمشتلعز 0 e‏ 
e‏ النافعة باسم الخوف من اثارة الأقليات وكان أخطر ما قام به النفوذالأجنبى 
e‏ ا مصر بلاثارة الخلاف بين الأقليات وغيرهم فى مصر أن نصب من الاتلية 
رئیا للوزار رة فأحدثت صداما استفاد منه الاستعمار ترکیزا ا 0 


الرجل الاين 


مر النظريات التى يذیعها الاستعمار داش وون يۇكدھا 


کک نظرا الام الواشمصة تحت نفوذه وسلطانه ٠‏ القول بآن الرجل الابيض ' 
E ۰‏ الأنسان عامة ‏ هو تاج الأخليقة > وأن الغلبة فى كل صراع ينشب 


f‏ على وجه الأرزض سنواء كان بينه وبين غیره من الأجناس اللونة او بينه. 


e‏ 0 5 الطبيغة كالجبال والغابات اوالبحار أو بينه وبين بين الوحوش» 
Rm‏ ويرددون عبا عو رة الكاتب الامریکی شتانبيك ر الزجل لابيض يقب ( وهم 


عندما یکتیون ا پداونه : بشعب أبیض 0 هو قشعب اليونان وينقلون 
زعامة ل بعده بین اجناس بيضاء من رومان وطلیان وجرمان. ٠‏ فاذا 
ظهر عب لون وارضع الى مستواهم نظروا اليه مين الذى يعتند انه 


4 المسمود الى ل ّ تهر پیا 0 شاه یسوا امن 


ا ا هنا تان فكرة الجنس س الیش سبال ا 2 بص 


س 


ا a‏ ا م من 1ك ّ i‏ کر الشموب رات کیف کان ايتن _ 


قاستيا وظالا وغتيفا ونه 8 يکن مدنا بقدر کان 1 ا 


٠ )‏ خرص على آن يمتلك کڪ شیء » وان یسیطر على مختلف الخامات a‏ 
ویشتلها الى بلاده. دۈن أن يتركڭ لأصحابها ال الفتات القليل, ٤‏ .وانه کان 
i‏ کک حرو با ان لا يقدم ااا ب من خضارته. الا الجوانب السلبيةو البر اقةء 1 
e‏ التى تحمل جرائیم. قتل ‏ الكيانو الشخصية وتذويب القيم وتخطيم المعنويات. . 
0 ر وفلاك بقطند انتذامة الشيطرة وابقاء النفود واطالة اجل الأستعمار موقد ٠‏ 
n‏ شنت الأبجاف العلمية نة خطاً نظرية. الرجل الابيض وتمیژه عقليا . 
ا جشمیا > وتاکد آن ماحصل عليه ب من التقدم العلمى انما هو تطور البشرية. 
u 2‏ :الي والحقه المشترك. الذی ساهیت فيه مختاف المقول والقوى > وان 
A a‏ :التميز ای دة لسن ھی كز فى‌الحشنارة وانهاالحضارة توي ٠`‏ 


e‏ المضطرب الذي أشقاها بالحضار ة ٤‏ وحول, العلم الى مجال الفتك 


روتعية ومادية ٠‏ وان العمل المادى المارف منفضلا عن الأخلاق :والقين لم 
يحتق ال 2 ٤‏ 5 ّ الذى کبر عقله وتوقف قله عن العو 


۰ اوقد اتخذ الرجل اا القديم وطبقه ا الحديكء : 0 

٠ ا ا ورءها عبيد واستعمل قوته المادية وقدرته الفلميةفى‎ E 
ا ا ور وتیه. » علیالاتسان امون فأوجد التفرقة العنمرية» وحاول ان يقول‎ 
1 بالخرية والمنساواة والاخاء فجعلها قاضرة على الآوربىٍ والأبيض وحدهماء‎ i 

و خق الأجنساس المونة فيها ٤‏ وبذلك أعطی البشرية ذلك الأنبلوب 


کک الذرى النووى الرهيب يوچهه الى e‏ الانسانية 


٠‏ ذلك ت انیم الم ملي الغرودر والقنبتملاء:: تی ل الذی ب يفدرق بین لج 


ا 8 فروق مقلية ةا جسمانية ر | جنسا چ جنس ولا اونا د ھن الین : 


اوالتدمير 


کا الق في العالم السلا تخت ا الخلافة 0 وجنه التفوة 
aC‏ و الاستة ارق الزاحف الذى کان ا بناجل تمزيق الدولة العثمانينة 
ا وايقاع الخلاق بين‌العرب والترك کعنصرین E e‏ سياسية ونكرية. 

: واجتمافية و الخلافة الاسلامية كقوة جاممة اط + 


RE‏ ولق كانت دعوة الجامعة الاسلامية تما بین السسلطان عبد ا 

tT‏ 4 ا الاشغان:- bl‏ التملطان ا الحميد فقد حمل لو اها ك 
تول الحكم كمخاولة التجميع مسل العالم کله مع الدولة. المثمائية 4 

ES‏ الثقوذ الغريى آالذی کان قد بدا يت يطر على من اجزاء 1 البلاد 
2 الاسلامية: کک ن 


e‏ 0 اا ج الدین افا : کان يایع نر بی تج ری قطر م الاتیار 


ذا الي ا r‏ مضر ری وة التغود الإشتمماري » البریطان 


i a رای أن يدعم دعوة عبد الحميد ان الفبحدة الاسلامية الجامعة»‎ IAAT ر عام‎ e 
8 ا 1 وانتقل الى اسنتانبول من آجل هذا الغرض غير أن حوائل کثيرة حالت دون‎ 
a مزاجه التفسنى وطابعه القكری > كداعية ووفکر‎ ٠ هدفه اب همها‎ ٠ قخقيق‎ 1 


تنبل کلمة « جٹس.» فی الفكر ا مهوم ا 
دن ,اذم والقبيلة و( الجتس ) بن اللة التائمة بين الرجل وااراة ايا 
٠‏ الجنس بممنى التومية فهو من خصائص الام > والفكر الاسلامى يقبنه.». 
۰ اله مخالف ام و فهو ل ن شانه اعلاء ees‏ 
الناس انا خلقناکم ب من ڏکر وانشی ا ابغوب وقبائل لتعارفوا » ٤‏ 
آکرمکم عند الله أتقاكم 2 


وتحرك غی وا مختلفة اولیا استعلاء الجنس الابيض بوصف صاحب 


۰ الحضارة وقد e‏ الاستعمار ١‏ زر سره عل الأقطار الاشسلابية" 


٤‏ 1 والافريقية والأسوية أنه جنس متفوق وتلك اجناس متخلفة 4 وان اليه ر 


ۆجدە أمانة الحضارة وتمدین الأمم ¢ وقد کذدرت الوقائع هذا الادغاء فق ند 
شف الأوربيون والغفرييون عن دخیلتهم التى توم اغلی ازدزاء عجیپ 


i‏ اللشعوب المونة وخاصة اذ ساموها سوء العذاب وعملوا على ا1 الإبقاء عا ا 


و واستنزاف مواردها ۰ 


ا تم E‏ نزعات استعلاء الجئسن فی أصيحة ا الآری والجشسس ٍ 


٠٠٠‏ الشامى ومحاولة المناضلة بينهما وهى صيحة مرتبطة بالدعوة ا2 


كانت دعوة الجرمان الى سيادة الدم الا انى وغيرها من الدعوات ٤‏ وفی 
الشنوات زالأخيرة علتا دعوة اليهوذ الى ما أسموه شعب الله المختار وقد 


ج کات :حزب الأجناس هی صيخة الانستعمار ”اشا حيڻ ۔حاول اخ راجالامم : 


من اثو اما الفكرية والروحية والنفسية القديمة .التى كانت تقؤم على وخدة 
الفكر افأثار دو الصرق والعنصر فظهرت .دعو 5 :القومية. الضبيقة 5 


والاقليمية والسكيان الخاص 4 وكلها دعوات مناد منها الاستعماز والنفود: 


٤‏ الأجنبى. حیث استطاع السيطرة غلی الشعوب والأمم وحال بینها وبين 
الالتقاء وحدات شساہلة توس کک ْ 2 آکد علا 


r‏ و د للش 
لذة وسر 
تتم ب ۲٣‏ 
تحفظ به الصحة وت 
جلها ), 8 
تصال ۱ : 
ااي ج 
ھج 


ب ۵ س 


ا ۇھ كلمت بن الفجر ف لديف ریات و وات تفای ن 3 


ا ان :لجس “فق مفهوم ٠‏ الابامة. و الكفلعا اعلبى ٠‏ امقس من الطضمدة اللاي 
E‏ أ الدمزة a‏ ها ا#شبونية والتى. کک شووت 0 


: ت خلفية قصل TT‏ ا المالة الت e‏ 
٠‏ صهيون التى تدعو الى تدمير الجنس البشرى وتحطيم معنوباقه 


 تدجو‎ 


٤ 1 7 2‏ لن الفكر الشرف الاسلامى والنقامة المزبية غن طریق غزوآت ٠‏ 


ا اللي , 


اي اوالنفوذ . الأجتبى والاتتعتاو. القكوئ.: وقد وجدت نهذة :المموأات ٠‏ 
مجالا ضيبا E‏ :الآداب الأوؤنية و:للقصة: ا ولذ متاهیۂ وید ا 
ا للقصة بوالأدب المعاص ومنه. امټدت خيوط اا إلأدب: ابی الاما . 


8 لظريلت الجتن دنرة رة د خطبرة الي التحلل والانطلاي 


ا 0 والتضناء على مختلف اشراب ولیم فى مجال, غلاقات المراة بالزجل > 
E .‏ ویستهدف الاب خیم و ا ا آلترکیز عل هم 


: 1 خملة ن التی تشر الى نهاية. هذه ,الحضارة. 


ى مه الام شر ا ااا E‏ 1 ا ا a‏ ال 
الحكبارات :المختلفة مى :التاريخكله قد ارتبط مالانخلال الإجتماعئ والاخلاقى.. ا 
وان ن الانجلال :الجتسى .الموجود ٫الآن‏ فى لب :الحضبارة الاربية انیا ee‏ 1 


العوة الى الغانة لها مغهوم انښاڼې پبهر ىو ویعجب الغقل. ۴ 
ولكن لكل مفاهيمه وموازينه > والدعوة لى العالمية فى هذه المرحلة التى ‏ 


2 ر 8 الل e‏ والاية .المرييا بية انما تستهدف اخطار اک 


Tt ) ا جتاون مختلقین‎ e 


وښ شان ارقا ال : والاخلاتية والاجتناعية n‏ 
را والتاريخية واللغوية - ے و عميقة الجذور' بعيدة ة الأول 
فی البشر آل درج رة من انها أن تجعل قيام وحدة فر انسانية. 

0 مرا بیدا بل منشتحيلا 5 « ولو شناء ا اتن امه واخدة 


ومن الانصاف ان يتبال ان :جناك جوانب تقى يها الأمم ٠‏ وأن هتاك . 


ا جوافبا اخرى من العسي التقاؤها حولها . واهم هذه الجوانب العسرة 


الأخلاق والعادات والاداب والتقاليد:والافذواق والروح ٠‏ فليس فى: :الامكان 


القول بأن هناك خلقا وذوقاً عالليا بل ليس هناك خلق وذوق اوربی. 
a,‏ ولكن هناك خلقا وادبا وذوقا وروجا انجليزية ومثلها فرنسية ومثلها روسية. 
وللعرب والسيلمين خلق وتقاليد وآداب وذوق مختلف » هنڏه الأمور ھی 
E‏ مقومات كل امة ومنبع الامها ویرجع هذا التباين الى عوامل کثيرة ذاتية . 


من الدم لي الجئس الىالبيئة ا ,الدين الى الِغة الى التارنخ اناج 
الاخ be‏ پجمل ن الاستحالة, التقاء e‏ فى العالية ٠٠ ٠‏ 


ك ك من وا 


وماك الدعوة 3 الية الى تحيل ا 


2 تج 3 بالأمة ال ية ¢ ولقډ جاول النفؤذ :الاښتعمازى والت 


أرضها وسمائها وكيان وجودهم غيها فهى وططنيسة ٤‏ وحين يتحهدئون عن ٠‏ 
امتهم وأرومتهم واعراقهم نفهي قومية ٠‏ الأولى تتصل as‏ 


الثقافى بلبلة الثقافة المربينة:بهذه المصطلحات والقاء الارن واشادة: 
بينها »> واعلاء شأن الوطنية الضيقة › ومحاولة جعلها قومية حتى تفصل 
المضريين من المرب عأ و كاك نط الأستعهان: ن نمر اغى المغرب وفى. 
لبنان » للحيلولة دون ن قیام قکر موحد قومی يجیع الأمة المربية فى كيان 


واحة ٤‏ واقارة خلافات قديمة بائدة » والترکیز ان لايخ ية پختلف . 


فیا کل قطر عن اګخر لق روح الاقليمية مرتبطة بتحویل الوطتية آل 


a‏ قومية. ¢ غ ان جذه امحاولات عجزت عن ان تحقق هدفھا ثم برزټ نظرة 


شاملة. ie:‏ وراء انخراف دعوات الوطنية بالمغهوم الضيق ¢ او التة 
بالق اللريي 6 تهوم عل ھک ٤‏ 


a‏ کل فر القومية ب بمعنی الاية وهی e‏ الوحدة س 


وخدة الفكر: فى مجال الفقافة النى ترتبط باالفة والتاريخ والتراك 
العربية و وده الفكرة الاسلامية : 8 1 4 1 Fk‏ 


al 4 e‏ والنینوری ا ودا و ا 


ول ال الفصل بين الحلقات الشلاث > 8 سیل لان 
٤‏ العریی ا انفصاله عن مصادر د ثقافته و الفكرية  ٤‏ ولا یل الي قبوله 


e‏ أرضية ا الثقائية والقومية ۰ وقد استحال | ن فقيل الثقافة. 
i 4‏ العريية ب مقهویا للوطني 3 1 چ e‏ من تجرية 7 ٠‏ ٍ 


. وله نقومات‎ a ھی تقابلة الفرضها امل امة اخسرى‎ e, 


2 خا ادع : هو ن ن ادو ات 


لزل( 1۹1۸ وبعد ان اتغو قق العرب م بریطانیگ تا ا 
بر ا ا 


۹ س 


4 رفضنا باقا اك e‏ ( تقطع یدی ولا اقر ن 
8 اطي ا ن غلسطين ليست ملكا لبلادى ولكنها ملك العرب ) ولکن امثال 

a‏ اطع الخضرئ وغبره من الباحثين المتأثرين بأغراض خاصة يطوون هذه 
iT =‏ على ا : الى ل ايدو فيه تلك لغوارق بین 


السلطان م عید ا لدی و ناسين ودنع ین ذلك بر عرشه 


البات اتام 
الڪتب والمۇلغات 


ل وليل 
ا 
اقاي ب 2 

٠. البيان والتبين‎ ٤ 
الضئون به على غي أهله‎ ٠ 
٠:" الامامة والسياسة‎ e 


داثره : العارف الاسلامية 


E‏ ااااة المرب بية ية 
قري یر المرأة ٠‏ 
e‏ : حسدیث الأربماء 
٠ ٤‏ الأخلاق عند الغزالى. 
عى هامش السية ٠‏ 


٠. اغ الأدب الجاهلى‎ ٠ 


عبقرنة الحضارة العربية 
تاريخ الحضارات الام ٠٠‏ 
الجام و 
ق 
بندلی جوزی 
الدين بين السائل والمجيب ٠٠‏ 
محمد رسول الحرية 
مسالة الحسين شهيدا 
المبقزيات 
الفلسفة القرآئية ٠٠٠٠ ٠.‏ 
معو 
حياة محم ' 


o 


2 e ) 


ا ارا تاریخیا ثا لحتاة المالم السنلامن » ٤‏ فد جرت ت منخاولات 


4 لغار الضف الد تشنمه الف ليلة مەثلا ل لحياة ا امین ن بم‎ ٠ 


a‏ لالد 4 j‏ لل حال وة ا اشا ll‏ « “إو 


مقاهيم الفكر العربى » وقد حكى المؤرخ الكبي المسعودى التوفى ١٠1م‏ 


القرن. الثالث ث الهجرى ).فى كتابه: ‏ مروج الذهب ) عن وجود كتاب تديم .. 
مبيية او بالفهلوية. يحكى “عن ملك وعن.بنت وزیره (اشمهر زاد ) 1 
۴ وخادمتها دين زاد وقد اشمان: لليه. ابن النديم مۇلف؛ الفهرست امتؤقى 8.0 


.٠:»ىيطرقلا مجملا وتال انه كتاب الحماقة والسيئلت» كما .أشار اليه المؤرخ‎ TT 


وقد کالت کل لشنارات المۇرخين المسلمين اليه اشازات تحمل طايع الرفض 
اوا والي 0 آنه شن مبافطا ی العلماء والباحثين e‏ 


E e or‏ ا 


. والقاهزة‎ e 


2 ا هذا : أن لسكتاب الف ليلة املا كان سبابقا للاسلام وان 
مصندرو اشساطیز اهندية وفارسية وقد ظل الغربث یتنافلونه بعد ترجمته : 
كونسيلة من وسائل الترف ويضيفون اليه حكايات جديدة ٤‏ كما أضيفت اليه ٠‏ 
فی الغهود المختلفة. e‏ الماليك' e‏ ا بداد 


انات 8 e‏ حد اتجاه يعض المستشرقين sly‏ القزيب من اعتباره 
مصدراروحیدا فی رسم صورة زائدة » e‏ 8 
a‏ یذکر ان ول من i‏ تاا زاء الف ليلة وليلة هو ا 
انجلیزی مقایر [ ریت ارد بیرتون ) A۸1‏ وهو واحد من أولئك الذين 


- 0 النقل التحو کک 5 


الح أن يقال ل انه مهما نکن منورة لباه اتی د ترسمها الفليلة : فهی. 


لى الحياة کا غم ر وافمیا: ما ا تلم تكن ن فی هوی ولا فی ت چ ٤‏ 


: ا الق بح الشنكتاث اضتافات اد فسا فقا شارام الان ٠.1‏ 


٠‏ ا ا الفږنيي د :الف ليلة مرة ٤‏ .1۷ ۴ يانه افرنچ. 


يمل ظزة ريل ا ضور ر 


 ةيعامتجالا االذى اعقب الحمدلة الفرنسية واهتم برصد الناحية‎ OS 


واللعادات والتقاليد بهدف مبيت اشار اليه فى المتدمة حين قال انه اراد أن 
یجمل مواطنیه الاتجايز احسن معرفة للطبقات الختلفة فی اة من آهم. 


a : e‏ العالم' وهو ين اشوا الكتب التى وضعتة للطعن' ھی قدر المصريين.. 
E‏ والعرب. وا لنلمين ومن قذر اخضارتهم ومجتمعاتهم ممتهم الأساسية ۰ 
RS ٤‏ الكتاب ١الذی‏ الفه المشتشرق ( اذوارد' ولیم لين ) وقد فته الى 
E‏ التقاط كل ما يتعلق بالعادات والخرافات والأساطي 'ومحاولة. تلفيقها فى 
صورة ة زائفة یراد بها تقديم صوزة للمجتمع المصري ٤‏ .وهی صندورة ل 


فیها“ شىء من الحق أو الانصضاف ولیس يها آی شدر اللصدق: او التحقيق.. 


٠ لدراسة او‎ ۱۸١١ وکان ادوارد لين قد تدم الى مصر عام‎ ٠ العلمى‎ ٤ 
ن الفريين القسدماء ¢ له متلا فئ. مض .الأحياعء الشعبية‎ 


وبذلك ل حاط تقب بجو من الثقة کله ن خد ومين وتحتيق هدفه a:‏ 


eT‏ 2 اوموالد لوليا و .یزدده اله من اخادیت الخوارق والخرانات 


ا ا اثر الاستشراق فى U‏ اذا بلغ ا بها هذا ڪت 1 وا 
اللات المختلففة واعتبرت لدى البشرين والمستشرقين مرجعا يعتمدون ‏ . 
O‏ عليه Cc‏ وقد اعنیت دائرة الممارف الاسلامية التي, انشاها متلعصبو: . 
Me‏ استشراق بهذا الكتاب واغتبرته مرجما فهی تنقل منه هذه الخر اقات علي 

2 انها احقائق ٠‏ اوقد چری هذا الجرى من بعد ( أحمد امین ٤‏ ٫حين‏ لبئ . 


نداء هؤلاء العتاة فى انشاء قاموس للعادات والتقاليد ,الشعبية وئتل اا 


مما كتبه (الين ) وجری مجراة فکان ذا ذلك من الابور ا البعيدة دة ,ر 
ا الي العلمى . ۰ 


o‏ : هذا وقد ا ا اتا Î‏ اذى ت i‏ الولنة ء عن ن الدين 
E‏ ا واحکامه یحتفظ بامانة ف eT‏ . 


الاير 


) (الاغانى 6 کاب ای فى إبضعة وعشرين ا وضنعه أي 


ر ,الترج 
E‏ ااستهاتي اليساهر به الأمراء والغارغین من ٠ا‏ لمقرفين فى اسماز: اللي 6 


ولم يقضبد به الى العلم: اي .اتا بخ ٠‏ وكان. الأصفها: اس ها ٠‏ 
ولم أو التاريج نی ۰ 


راا 2 الملمين المرب ولاءِ بالمولد اوا چچيعا اال خصوم 


الدرب اة ة الت شتتها الفرية ام بوایلیین ن المت 


ولقد تحزض الريب وأصحاب نري النقد الأدبى ارين الواقدة 5 


حل :القاء الأضواء الشاطمة: على هذا السكتاب واحيائة و واعتباره٠‏ ر 


فی الدزاسات .الأحبية.؛ ومصدرا التضوير الجتمع الاسلامى ٤‏ وكان الدكتوز“ 


٣‏ احسين جزاة الله أبرز من دعوا الى ذلك والخوا عليه فقلد عبد ر 


الأغائى انقسها | فاستضدر اعتمادا على قصصها احكاما زائفة على مجتمع. ٠‏ 
المسلمين وتاريخهم اراد بهما المساهمة قى ا عملية ارين الضخية اتی : 


ر کا تجری فی الفلافينات. من هذا القرن ٠‏ 


ن اقل مراجیےة: رة الاسنهای ت تسکكشف عن ا اکان ا 


ت ل بک رخا ن E‏ 


vv —‏ ت 


:اکان شاه فى رة التقمر وحبب الغلمان و وومن ت الفساء شنان 
الشيعراء. و لاء : الذين کاتوا فی مضره أو قبلة م خیث يندم هتين 


الخمارينق ت من النصن ازى واليهود والمابتين وامچوس وقد عرف € 


a‏ عفة ا فی كتابه الى اله ءً ا ا الهف" 


٠ وکان ابو الفرج الاصفهانى وبسخا قذرا لم يسل له ثويا منذ فصطه الن‎ ۲ E 


أن قطعه النانس يحذرون لسانه' a‏ هجاءه ¢ ويصندون عن 


وثوبه ونطه ( 


حكن شی إو عل الست التو می ڪه دراو الحافرة: ي 


٤ E‏ معدته e u‏ :فلفلامدقوقا: ولا يۇذيە ولا e‏ اعیناه وعد 
a 1‏ سساعة او ساهتین يفصد ٠ C‏ 


ER‏ الكاشبب مرجما هى نظر: الباحئين» 


ا أو يمکن, أن يۋتمن على رای او قول ولقد عودتنا متناهج الفكز العريى. 


الاسلامى أن فنظر الى الكاتب قبل آن. ننظر. الى كتابه فان وجدناه اميش ' 

کریما موضع تقدير النساس بالصدق والحق قبلنا منه 'والا رقضتا ما يقدمه ‏ 
ولو کان صادقا فی بعضه اوقد اشار الدکتور زک مارك فی کتابه ` 

. ٠ .الق القن فى القسرن الرابع الهجرى ) الى مكانة الأمننفهانى وكتابه‎ ١ 


0 الأغانى فی بحث مطول نجتزئء منه قوله : ( وشهرة الأصفهانى وکتابه 
ستفيضة وانها أريد هنتا ان نن على تاحیتین غی. الأصفهانئ وکتابه 
ET‏ اجد من تنبه لهما من الباحثين . ولهاقين الناحيتين أهميية غظيمة فی 

i.‏ قهم 'الحياة الأدبيسة وسيكون. لهما اثر عظيم فۍ دغو 15 لۇلغين ال الاحتياظط 
حين | يرجمون الى كتاب الأغانى يلتمسون الشواهد فى الأب اوالتاريع " 
ا الاحية الأولى ) خاصة بالأصفهانى ٠‏ تلك الناحية هې خلقه: الشخمی . 
قد كان الأصغهانى مسرا اشمنع الاسراف فى اللذات والشهوات » وقد ٠٠‏ 
a‏ کان لهذا الحاتب ھی ونه ا آثر ظاهر فی کتابه » فان کتاب‌الأغانى ‏ 


ولا شك آره ن اکثاں الأصفهانى من تتبع نقطانت > السشمزاء الهش ٠‏ 
هوات الكتاب جعل فی کتابه چوا مشبعا بأوزار الاثم والغواية واذاع : 
الناس فكرة خاطئة هى اقتران. المبقرية بالنزق. و الطيش . 


01ا .الفاحية الثأنية ). نمه -خاصة بكتاب:الأغائى ;تلك ال 
ذلك الكتاب » ففى مقدمثه عبارات صريحة فى الذلالة على ان مؤلة 


a‏ اهتمامه 2 کاد جلى امتاغ ا والقلوب والاواقٍ ¢ فهو 
E‏ و تفقیٰ ب الائدية TE‏ خو اظن 0 E ٤‏ دتتا 4 
و المقدملة بانه کک کل ES‏ بر اذا E‏ 


e‏ اجه کاب ايان والمين للجاحظ خبلة عاصة من الد والتجريح ت 


E‏ بتتڊير: هَدين الكاتبين ٤ ٠‏ هذا موضع القرابة إن ت کت 


عناصر هذا الكتاب . 


» فنقطة ة الاتطلاق ى الات واب دعاة الشلفويية وتوضبیح 
le‏ للعرب من مزايا فى لغتهم وبياتهم وبديهيتهم وب عة ة خاطرهم بولك :آن 
المفاضلة' بين العرب وسواهم فى هذا إلباب كانت من المسائل االتى على 
با الشنعوبيون وخصومهم وخاضة ى مجال الخطابة قد دافع الجاخظ: 
عن العرب اوبیانهم وتگلم عن الخطابة عندهم والكتابة وعن‌شنعرهم ولهجاتهم 


٤ ٤‏ ا وتوادرمم زوم 9 وید ٤‏ وذکر غددا کک ھک 
ا ا ¢ کک 4 ا الذى اأ عج' اغاق اغات ) وھ ا 


1 الثالث ).الذى أطلق عليه : الشعوبية ومن يتحلى باسم السنوية وقد ٠‏ 


وصفهم بذلك لان ظاهں :دعوتهم' کانت المطالبة بالتسوية پين المنصرالعرنى ٠‏ 
Fel‏ ار :عد بين آ1 راء الشبمويية ورد ا 
ا کانوا اك که وادب ٤‏ واته لم يشتهر بالخبلابة جقا ا المرب ا 


والقرس ثم فرق بين خطابة الغرشى وخطابة العرب ۰ 


e. es ولیست هئاك‎ e 


ا کل کک رن وکل ا ات انما هو عن.جول قسكرًة رة 
وعن! :اجتهاد وخلوة. وکل شىء للعرب انها هو بديهية e‏ و الما 


امضنون به به على غبړ هله 


E‏ ا ۽ الى الابام الغزالى اکتاب یطلق e‏ ك :» شون وه ا 


۰. اهله ) وقد کتبت المصادر هذه .النسبة. وف مقدمتها ما ذکره‎ ِ ٤ 


1 کک الرتفى ازبیدی فی شرج الاحياء انه عزی: الى الي‎ : lS 


له.. وبين سبپ ئه ١‏ 


e‏ زیی :ان هذا الكتاب من تاليف ل السبيت وکا 
ت احا به 'الارش شاد a‏ موضتوع عليه ٠‏ 


:ترد ان کناب الامامة والسياسة هو من تاليف ابن قتيية وهو e‏ 
اخظانم الشائعة: القن نقلها:الوزآقون حين طبعوا مثل هذا الكتاب ۋيۇكد ` 
اعدد من الثقاة اقول السيد محب الدين الخطيب ا . 


» کتاب .الامامة i‏ لقيظط ا النسب ١‏ واين اقتيبة > ٤ ٠‏ 

کک منه ولم ٠يذكر‏ له مترجموه كتابا بهذا الاسم '. واشلوب القول فيه ٠ ٠‏ 
احالف اوت ابن قتيبة فى كقاب ( المغارف ) وفى سائز كتبه ٠‏ والكتاب ٠ ٠‏ 
يشسعر بان مؤلفه كان بدمشسق وابن قتيبة لم يخرج من بغداد الا آلى ٠٠٠‏ 
aê‏ الدينور “٠‏ والمۇلفا یروی عن ابی لیلی ٤‏ وابو لیلی کان اقاضيا بالكوقة قبل ٠‏ 
٠ i‏ مولد أبن قتيبسة بنحو مائة وعشرين سنة »> ويذكر فتح موشى بن تصير 
O e‏ 


ا رشن ل عدید من الب باحثین » وکشىنوا ء عن اخطائه و وقی مقدمتهم ال 
2 ا a‏ سوة الحق الغربيسة اكثر هن عشرءة 


e 
SE E ES يحذف اف‎ e من الأخطاء الارغة خخخ‎ 
۰ تبرئة من الشك والايمام ) ت‎ 


E 8 E e 
۲ 


واشار ر الى ان a‏ اعتید عل ق الاسلانية التى 


ول کتاب بروکلمان وکلا اقوشىة 2" و 


e‏ ا القابوس مادة صد ٤‏ وی فی اتی ا تفع 
بالتعصب والحقد وفسباد انوج والبيعد. عن العلمية والانصاف ١‏ 


ا یقول ۲« محمد کین الین من بی اشم زوج بن شدیجة ورری 
مثا فاطمة > ذىا الأعراب الى الاسلام وانتصر على الكيين فى بدر ولکنهم . 


۰.» E 


3 شىك :ار ن اموس المنجدذ من . اخظطر القواميس ال فی ا الأيدى 


ك باانير وخاښة فیما | تحاول أن تدخله الى الألفاظط العربية مڻ ٠‏ 


داثرة السارف ال الاسلامية 


وضعت > ر E‏ باللقات رة فی i‏ الاستعمار 


ب دالار اق a‏ بهدف 23 هو ان تکون مادة فى ایدی الخبراء 


وقد لفت" الباحثون المنصفون. النظر الى أخطاء دائرة ات متكا 
قزجمها غر من من الكتاب فى الثلائينات فقد تصدى لهم أكثر من باحث منصف 
يعارض خطتهم ويطالبهم بتصحيح تلك الأخطاء فى صلب البحث ولكنهم ٠‏ 

اكتفوا ابالتعليق على هذه الشبهات فى الهوامشي ففوتوا كرا من الحقائق ۰ 
على القارېء التمجل الذى لا يعنى باجو ا لمشي و وقد اهنا 


و اممارت 1 الاسلامية فان ااام برا ا اج لحاريتا : رور 


)9 ین اترك" مور ( ا E‏ الام وهو: 
کک لا تكاد تخلو منه مكتبة اة > اوقد قضى القن الۇلفة:فى. وظيفته. 
شيرية. ت بیلاد الهش بين ال Ee a‏ اکان من ا 


٤‏ الهند کی اق القرن اماي ا 


0 ٠ ھی الأديان المقارنة"‎ a علماء الاسلام‎ E 


e‏ ومن لاان الى اا ا المعارف ( كتاب شسمائل المريين ع 


وخدتها كما انه ايضا لا يجد e‏ الازة لبحته قفنلا عن اخس 


ا الذئ لا تروى مواد الداثرة اغلته بطبيعة الحال ٠‏ 


يتظقة المرب , 4 


يقظة المرب ورج انطونیوس بن الب الخطيرة لن يج ك 


۰ ا بض ارين ا اتغريب پالامتماد عليه افيد رامن 


ا من ا :دير القمر ا ومن :خرجهی: کلية فکتوریا بالاىنكنذزية ومن .. 
i‏ ۳ اواد جامغة کمبردج وکان ملتحقا بدائرة المعارف فی جكومة الاحتللال 
ت البریطائی فی فلشطین ۰ شأنه فی هذا شان نجيب ازۈرى ٠‏ الذییركزون 


م بعلي ۲ كتابه ( يقظة آلأمة العر و 


ورن إنشناها البفيذ الاستعمارى ا الكلية الستورن ية ت الانجينية 


u ٤‏ ان ي يعتبر | هذه هال ي ة السرية . ھی اول عامل محرك لسع البناتين 


E ۶‏ ا فرنسشا» وان رقع لواء المرب فی هذا القت ل يکن من ٠‏ 
a‏ أجل وة العرب به من اجل الو الخلافة es‏ 
ا وارز اخطائه الناشئة عن التمصب" موفقة س السلطان :. :عبد ا : 
٠‏ و با هو منه براء : اوالتنكر. ا من ن الصهيونية ومن هرتزل وهو من 
کک ٤‏ أشرف المواقف ومن العسشير آن يطلب من مثل جورج اتطوئیویں فی شقافته . 1 
وعقائده . الدينيقوالفكرية أن ينصةالدولة المثمائية او النتلطان ن عبدالحمید» 
8 لقد كشفت الوثائق الكثيرة التى ظهرت لى السثوات الأخير5من الحقائق 
ET‏ اللكثير مما ذهب اليه انطونيوس زاغا وخاطئًا وابرڙا اخطائه ان 


اعقو فاط الناكن وبطرنن ای مبدا اليقظة العربية قصللا 


TT‏ جا i‏ اارحمن کک من ال هذا ىة ٠‏ کتاب کک 


اسو آل تة اسر 


وجهت ال المربية اميسرة نقدات . شتی i‏ ماتیل انا 


2 ن دائرة مات أجنبية ) ق ف الواقع دائرة معارف کولومبیا ( اقذترجمت . 0 


کل اا ال یی ی تیل ا ا ریه ت ری 


اللخ EE‏ بها ٤‏ هذا بالاضافة الى غلبة ة طابع السيطرة السميونية علي 


TR  نايدال‎ SS امواد‎ 


وتصويرها لمادة شريعة » ا صلاة» وماد صنوم و 2 


ى اللغة :المربية دون تقدير للتاريخ .العريى الاسلامى وخقائقة' و ٠‏ 


نھ وليس بها من السعة والعمق مانجده من ن الوا اي َل ا 


وشهرة عالية' فی REE‏ لفكر, والسياسة ‏ 
E‏ تحت رعاية اللورد کرومر وفی‌ظل مخططات النغفوذ الاستعمارى. وقد 


a‏ اددج اشم ای مرون نازای للاعتدار من ا الذی او 
وما رای اة الو" النحو ,الذي 


e,‏ ر ك الى 


EN ارا‎ 


ا 


ادجم فن 


م خم fe‏ ا 2 ا اا ۾ ره ر یافیا چ ii‏ 
کان ا تخب آل که I rete!‏ وک کپیی: 
وقد تاعقړ+ اكرون 
ا المرية e‏ هذا ي 
دارکور ا پخ ان1 لین وماکان للا چن 2 
دسالون الا ا a‏ هانم فاضل الذی بکلي‌یزتارة ديام وص غور 
دوی 
ارپ جعاحاب جر یق اقم عام ۹۵ اک راه ل خخ ألصدد فاشاز الن ‏ 
: ت تیف کاب تج ریز اراق و کل کان تا ر امین شیر شىراد لاا 
1 دارگر نچاخا الحركة:الفافيتة التن تبر عيها كل مالا 5 رج ل 
غارش نمر أن‌ينتقد ماکتبه قاسمخاصا بالمراة. ڈ ثم اقنیری الشييج مجود, ,عبده 


ررد غېن كتانف 


i‏ 2 كانت تدعو .اليه الأميرة ھی 
3I6 l1 . 1‏ ع با ا 
اھا وکن ان انق لی ان بب کے 


2 یکت سم ا با برضي لير ة. e‏ وکان ن 
لی تایه ھی تتا ار ای مد ار ويلح وعد ,لول ومحمد ,عیح د بوق 


أن الشيخ عبد بده ا هذا الكتاب . 
تة ارق ی ۔حوصاء غلل ا خهایتیا ل قیظل . . . 
OT e TE‏ أن قاعم مين لمريكن ئ للحععتةهفظلف ` 

کی ما لا عم اديه .اشائ .من رغه بولچح. تلن عل 
٠‏ آرآئه فى ايامه الأخبرة وقال ته خم رور عتهی .د6ا انور دمن 

مجتمع لم پستكيل بعد عوامل التضوج .. E‏ 


E i 2‏ 
نم ا 14 فسا نہ اهر لوه ےا مو ف E Ake‏ ۾ 


٠‏ نامه ية نا بهت هم رإحسديك الاریعلعاو ب ی می ن مدي 
a E o i 7‏ 1 ا یلهد م 
ER & a 8‏ ۳ ايها ذا _ bt‏ % 
0 ف ت سین الت ها 
٤‏ م e Eh‏ 
2 ا ینا ف مجال ا آثارة الش ریات وا ال بك فی التساریخ: 
ا ظط َ ن E03‏ اڭ ل ا 
ET‏ 
: ود ٤‏ : 
الأشبوعية فى 1 ریڪاء من ا من کلا وع : انش ال إدکتور قصمیا شر بعر سیق ٤‏ 


e EE 
:انين چ 2 اثار هذا عض الراجمات جت قال"‎ e اباية خی مارج‎ 


5 ۸1 — 


ی المزل والجون و ویروح 2 ۰ 


الف اا کان کار شن ومجون :وعضر. i‏ والحاد عنالأخلاق امألوفة 


` واللمادانت الموروشة والضن ايضاء ' وانما آريد: ار ن اشنقصن. حياة ھۇلاءالشاكين:‎ E 
e المسرفين بخ ى المجون »> وان قليل من ن الغقهاء‎ a 


li 8 افعو اليس تی فبك هن۱۰‎ e اذا کان ن الاير‎ ٠ A 


٠ الذى عاش فيه ؤل الشعراء وهۇلاء الناس الذين كانوا يعجبون‎ O 


ق ٤‏ یگن .هم ایمان ویتینغی جات ونما کان ,صر شك واښتخنا 


RONA یون واستتهدار ر :باذ انت ص‎ e 


1 ا » a‏ هڌه ا ¢ ونکتنن يملاحظة ا ھی انه 8 ی ا 
۰ عضن يمتکن. ان کون له جاب واجد كما ريد أن يصور لنا العصر :المباسى) : 


1 : واه لم یخل زین خیم او 'خديث امن مثل مايضيف ؛الدكتور »ولو ان كاتا‎ ٠ 

٠ 2‏ قفإول عصرفا. الحاضر,لالغى الكلإم ذا سمة على نحو مافنعل الدكتور 'ولكفه ` 

٠ ٠ ايكون اصافقا ولا حقيقا.. اذا ذهيه يزعم أن حياتنا الحاضرة قائمة غلى‎ ٠ ٠ 

0 الفسيقوالقجوروالدعازة والاباخة والزندقة.والالحاد» من أجل أن‌الشعراء ' 
N‏ ونا متهم ولا فخز' ‏ فكروا الخمر وتغزلوا وتشببوا وان‌الناس ‏ 


ا قی a‏ ویرفهون عن نفوسهم بالتلهمی د ا وان و 


اا ا 4 0 8 ا و 0 2 - 


e 


وقد ا ما جاء فی ۔گتاب حدیث الازبغاء کتاب نززل وفخشبوا 7 


٠ ريف الراى:الذى وميل 'اليه الدكتوزر باتهام العضر كله > ومما قاله ائطون‎ ٠ 
٠ کرم ى أبحثه امن الأحبا العربى ى كاز الباحثين شؤلة؛ «وگان من جراته‎ E 


U‏ ای الدکفور که ان حلت الاستناجات العامة محل اللطائف تة 


ا من ا الخطان : فی الاثبات قال احتفظ ا ۇف لتفسنه ان ی يجمع بین ۰ ۰ 


2 الانماط الثلاثة قى درابة هڌ! الشبعر. : آلتاريخى _والذاتی والفنی ¢ وله 
e‏ يحناول الجمع بي بين اسلوب آز ساتت بوق ) و ( جول الومتر ) و ( تين ) : 
8 ا یجریٍ یما جیما على یز انستيقاء, 4 ٤‏ تنح E‏ ول يتسا اا 0 


ص 8 5 0 


ا يث اشار ال . مدی الخطا القى وقع فيه - وصبفه بالاندفاع دون . 
0 التحقق فى موقفو. مع الامام للغزالى واعلن مودته عن ريه .فيه وقد کان 
ضروریا وقد اعید طبع کتاب الأخلاق عند الغزالى فى السنوات الأخيرة ان 


a‏ بيشار لئ “هذه الو اقحة فى - -المقدمة قران للحق وتامىێلا المنطلقات. و 


ِ الكتاب بعك الايا الاوا ٠المبكزة‏ فی n‏ الأدبية م ' 


e a 2‏ عام ۱۹۳۲۳ بظهور مجلة الرسالة بل 
عضول جدبدة تختااهذا اللعنوان TT‏ 


7 الدهشنة ان ناليع ١١‏ أن الدكتور طه پخسین. زخل: قد ماج ت ا : 


'الاسلامية فی كتابه الشعر الجاهلى . 


- ويذلك تهقق: الهدف _الذى قصد اليه الكاتب ونجح نجاحا. كيرا فى 


و ا ااستعادة مکافتنه لنی. العامة ¢ وفرح لزلك أیضا الذين خططوا للعمالن: 


٣ 0 فته من. حیث أصبخ. :فن مقدور  الدكتور طه:خبين العودة الى إلتأثير‎ ٤ 


خی ب شامع :التعليم والجامعة والثقافة جميعا على النحو الذىجرى عليبه ٠‏ 


فی و بابر ین انين البارع. الذى اسستطاع به طه خسین ان 


۰ وما ,حققه ذلك لله‎ ٠ ید مكانته فى نظر _الجماهير بالكتابة. عن الرسول‎ i 
. اثقة فى مجالات .العمل 'الذى قصد المسه اساسا فان كتابه على هامش‎ E 
السيرة کان عملا :خطیرا اوبعيد الأثر فى اثارة الشبهات حول ا : الززسول:‎ e 


٠٠٠ عمد طه حسبين الىعشرات من الأساطير الزائفة التىابعدها.‎ EE 


الجققون عن سبرة الرسول وعملوا على تنقية هذه السيرة الكريمة متها ٠.‏ 

حى تظل موشتة صحيحة ¢ فاعادها. مرة. اخری الى السيرة لی نخو. اشد 
١‏ ا مما کان › فقد توسع طه حسین فی هذه ال وا اليها . 

وحذف منها واعترف نفسه صراحة بهذا العمل حين قال : 


حب ان ت بعلم الثاس انى وبسعت على تى فى القسسسس بو 


فی رواية الاخبار ر واختراع الحديث مالم آج 
والاخباز ‏ تخد النبی و انحو من الد 


0 ن غل در درب الحركة الأدبية ب بشتعة شرام 1 
N‏ الاسطورة E‏ ار ادب ان ا الكاتب ۴ القارئ 
ن جمیعا أن :دة 2 يجان هی من و الاسطلورة لاجناح عليه 


ای ا 


E ٤ 2 لادب الاننتلورة‎ 


: واشننار ائ :ما EE‏ النیی ستاعةامولده ٭ وما پروی ماحد 
اله من اسرائیلیات روجت بعد النبی » ثم ثم قال :لھڈ ى 
الاءيتخذة :ا لادب E‏ فاتما يتخذ چ ن التاريخ شیمه د مادة 


ا هاه الحياة وق أا فلذاتها ملیها واکر: ۰ 
الک ا 1 ان ذه رايا انما ا ار 


A 2 


اوكا اكفتنت تة خلر: من وراء هاش | الف ٤‏ 


0 ا الجاهلى ؛ 


ف الأدب سمش٠‏ | 


ئاز صدور كاب الشمر الجاهلى د 1 Rl‏ ات 
الدينية من ناحية وبالضراع الحزبى من ناجية > وكانت نقطةالخطر: 
ن ما جَاء فيه من آراء غير محققة مما القى على طلبة كلية الإداب ولقد 
قات معزكة أدبية کبری حول الشعر الجاهلى واتهم. الدكتور طه بالزيغ 
والالحاد ولا صودر الكتاب بارع الدكتور باصدار كتاب بديل عنه تحت 
اسم ( فی الآدب الجاهلى ) ) حف منه بعض الغصنول: القن اثارنث الثورة 
عليه وأضاف فصولا جديدة غير أن كتابه 'الجديد لم يكن أتل خطرا من‌سابقه 


8 ا حاول أن ايعرض له من ^ شات وا تزال هذه الشسبهات قائمة 0 
e‏ اي e e‏ 8 


وقد اجمعت لجنة ر واا ومحمد بلقندا لالب واعلنت 
ن الكتاب اضاع على العرب والمسلمين (١)الوحدة‏ القومية والعاطةالدينية 
والايمان بتواتر القرآن وقراءاته وآنه وحی من عتند الله (۴) كزامة 
ب السلف من ائمة الدين واللغة () كرامة .الثقلة بسيرة التبى کی کل ا 2 
(o)‏ اعتقاد صضدق القرآن ونهيه عن الكذب ۷) أضاع الوحدة اة 
ا لار مة ا و تنزیه‌القرآن الیک لازدراء 


0 ا القرا ن والنبى یما أخبر به عن ملة ابرآهیم 0۳ اضاع براءة القران‎ ٤ 
الله‎ e أضاع الأدب‎ A0 رماه به . الممتشرقون من اعدائه‎ be a 
: . ورسوله‎ e 


e‏ وقال الدكتور عبد الحمينةد اسعید ان تغیير رالنان ( من الشعر 


MT‏ "امان ك الأدب کک ( يقير شسیئا من روحه اللادينيبة فان 


e E‏ ا حموة N J‏ الراصد على الشعر الما صب 
صانق الرافعى تحت راية القرآن )£ و 


ن الدكتور محمد أحمد ارارق آخرج کتابه : فی > الرد ای کاب 1 
اهلی ( فقتنال ار ن صاحب الکتاب لم ينتفع ينقد الناقدين على .. 


و » وقال ان عملية تنقية الكتاب بالحذف 9 تقو عير : 


ا « ل a‏ ا الذى e‏ ان تند د اقلم 


بالحذف 1il‏ المثبت فى ثناياة من التهكم الخفى فذلك, مالا پمکن 
:نيحد كر الشخا ۽ | 


ان يتناو ل 


| 
و رال e‏ ا بالحاية ال ا 


2 مافی کتاب الب الجاعلی ن في راینا ليس 


اتور" الغراوى هذا اادد 3 2 ١‏ 


م 4 کب کنرة : e‏ على « طه حسبین وکابه اهمها ماه ' 


كتاب. جربى مطابق فى الفاظه للغة العرب ) | فانه لم خض من مئل ٠:‏ 
فاي اقرا وة هن رة انين ابات إن e‏ 


i 


5 اذا u‏ اراد ان الاتسان لايستطيع ل ر ا عة و 

يئية من غير ان فخا ا یداجی نی‌العلم فقد اخطاً ولم بت٤‏ :ان الاشسان 
i ۰‏ آن يراعى الدقة العلمية القامة فى البحث وهو مقذكر دنه کل 
التذكر ومعتقد صحته کل الاعتقاد » غير مجوز. على قرآنه خطا أو على .. 

تورآته .بل آن: التديڻ الصحيحيزيد الباحث المخلص ان آمکن حرصا على 

0 الحق واستمساكا به اذا وضل اليه . ان. الباحث التدين بين محبتين فى ' 


الحق يرة لدينه ومرة ة لعلمه > ويبفغضى الباطل مرتين كذلك ولا خوف عليه . ' 
.طلقا أن يخفى بعض الحق أو يدلس فى البحث محاباة لدينه اذ ليس الحق 


يخاف على دينه ولسكنه الباطل وهو يعلم .أن ديته حق . يلم ذلك. 
علم مستيقن ويعلم أن العلم قائم على قاعدة استحالة. التنافئ بين أجزاء . 
الحق » فهو لا يخشى بدا أن يكشف البحث الصحيح عن حقيقة تنافى دينه 


2 واک يەضى فی ابحاثه ى ا وام 


A‏ السحيم والعلم الصخيح يمكن اجماشهما قن وخر مااجتهما) 


a‏ کما 2 العاطفة الت القومية والعاطفة الدينيسة القوية لا يتعارضان 


هذا کتاپ غلب من شارکوا ميه من غير المسلمين » وقد اصسدر قى . 


e 0‏ ف a‏ الحق » يقول الأستاد عبد ال 
ا ا لغ ا العرب السلبين رة ماکرة 


8 تعرفها فى لحن القول ولايثنبه اليما الا من خبر اسلوب المستشرقينومكرهم 


E UL BE E‏ غانهہ لہا آئ ثبتو فضلا لا تقو5 


غزلوا غزل نقاضوه من حيث یدرون أو لا يدرون ,ه.. ٠.‏ 
EN‏ الواضحة 


a (0‏ على ف الدولة الاسلابية. : الامبراطورية الل 


me 


ومن ذلك ا الاسلام قد قد استو عب گنا من عتاصر الق ةه ا 
الأفلاطونية واإتظلق الیونانی والتشريع الروما: 1 


والواقع ار آن' هذا زيف 2 فأی. عنصر من غنامر 


ا الايمان ذلك أن ا هو الذى شر رة ET‏ الا و دالا 
الاوثان. : a‏ 


:0( یزددون القول بأثر. ال علي الالام وهو قول u‏ غا آثز e‏ 
تزکه العرب على الاسلام ¢ انہا کان الأثر هو اثر الإننلام على العرب اذ ۰ 
,اخرجهم من عبادة العباد الى عبادة الله > وين ضيق العيش الى سعة ٠‏ 
الحياة ون جور الأديان ال دل E‏ 


مقومات الامة a‏ 


0 


bl 0‏ :الطب توالرياخانة وسنائز: علوم المادة فهى علوم E‏ 
بک لشسة لم کن دورهم تی لم لسکا خسنب ۲ پل هم الین قشدیوا 8 


المفهج الربانى .. . 


A‏ قولهم آن ا ا ایراطورتیم بض ل وة 
e‏ ا هائلة والحقيقة أن ذلك کذب. على التازيخ ويهون. من قيمتهموقوتهم . 


الفاتية التى منحهم اياها الاسلام قوة البدا والروح ٠‏ فالعرب لم يكونوا 


1 هى بوم ما ولا فی رکه من المعارك التی انتصروا فیا على فوج اک 


. اوا امظم ا فض ایمانهم برهم ورسالتمم‎ E 


0 


(.الجزء الثالك . : القرون الوسطى و العربية) 


صدر هذا ات عن ا الهيئات الأجنبية A‏ اا و 
راجعه الأستاذ محیی الدين صبحی .وأشتار الى وجوه النقد والخطا 
E‏ ارا اف فيه قال : 


الحضارة المربية فاذا أراد , مۇرخ أن يفهم اليارات السياسية فی ى الحضارة 


e‏ والشوری وأهل الحل والعثد i. ٤‏ المسلمين بره وا الدولة 
٠‏ من الزكاة والفىء والخيرية والصداقات والغنائم ومكانة القضاء. و 
4 2 0 ا والدعوة الى سبیل الله والأمر بالعروف والنهی: عن 6 اودورها فی 
E‏ العربى الاسلامى ْ 


ومن هنا الحقيقة ل کک سوی سام 9 يجمعها ب سوی اسل 
a‏ ف الحة ّ فی رارة e‏ الآحنْييَة التی یگتبها.: : 


ا 2 القربيون والمستشرقون یما کانوا مقصقين' ا ن الحضارة الاسلامية الت ٤‏ 


٤ 2‏ کک ضفن وجُذة الاراد الفرعونية دلاتووية والبابلية 4 
وال ة والأرامية التى تشترك مع الحضارة الاسلامية فى أصل واحد ٠. ٠»‏ 
و ى بالهجرات N‏ ة الى خسرجت من ن اليمن و و "الجريرة. : 
i‏ يشفت ان ن حقيقة الائ آلذى أخدثه ه لملم فاته علامة تغل 

لبشرية عصر الرشد من ثاحية ولانها كانت علامة اليقظة قى عالم الغره e‏ 
ا 0 وتخریز الاتتمان ه من الوثنية وتخرير. البشرية من و e‏ 2 
الوك ترارق : ٠‏ ۰ ۰ 
ومن الأخطاء التى وردت فى هذا .البحث : ETE‏ 
من تج . وزی يا على ید المرب السامين وسقوط اا القسطنطينة . بيد د ار 1 


ا اة اام يقترح الؤلف a‏ حذفها من هن 


- ۷ س ۰ 


اتان eT‏ ا ر a‏ 
: ت السنياتىنة.. 


0 الاتزاك لم يقيؤ! وحجته مع ارو لالت 
منهم ذلك ٤‏ وان انحطاط لم يحدث الان القرن ا 
فیا نمام نای یلم ولتم 


¢ 


٤ :‏ ا مع أن ا يفخرون بتسامخهم الذى اتاح لختلب الطوآنف 
e‏ الاعتقاد و رالعبادة 


كتاب الفزالى : الجام الغوآم ف.علم الكاام ‏ 


٠‏ كته الاقام أبو خامد الغزالى فى كز أيامة وملاتة عبارة اندم فا 


: : ؤقغ .منه وتكررت فيه الانابة:الضريحة وقد "تخول ته عن الثصنوف ا 
E‏ ال ل ف يدعو فيه .البكتاب .الى الك عن علم, الكلام ويقول : 


ك TT‏ 'الدليل على نان الكى: في ةة اسلف وش 
اة البرهان غلئ أن .الحق هو مذ هب النلف غر هانان ُ8 عقلى ود و 


کک bl‏ ي ن وتفصیلی > ما ااوكن اللي على ا ل و 


الشات ٠‏ ا امن ذهب السخانة والتابمین اوهانذا ورد ل بيان ویان برهاله . 


E : اسول‎ 


حقيقة مذهب السلف وهو الحق ندا TE‏ 
هذه .الأحاديث من :عو ام الق a SS‏ 
a e‏ شمالتضليم 


A 
لذلك ولذلك رحمة لا‎ i س الان نة لم ت‎ 


ر تصن بويا و اباطيل ومتالطات واخطاء يكن ان a‏ 
فيك الدقاع ء عن فالمۇلف يحاول ان مز 


الكريم ماهو الا نتاج عبقرية محمد صلى الله عليه و المتاثر بظروف 


البيئة المجيطة به بول ص .۲ ( ويکل مان الخيال الشرقی من بدا 


فی هن ۴ اكز نق الفكرة نع e‏ 
جاء بها eS‏ انما RG‏ من السابقة. e‏ تفس و 


۹۹ 


| RTE ENTE ايلم‎ 


ا 1 فی توضیح الاياس الروحی والايمان العبيق الذى حرك 1 الاحداث ر 


a ا هیام کاوایکة اشتاپ ین ا‎ TT 
۰ لها معنى  بالاضافة .الى أنه أنكر. وجود اللائكة لان عقل بالاتبتان خا‎ n 


زی هن سیر جور هذه :القصة . 


فالا ) حاول كقيره e‏ الاسلام ان ذفن اه ماع من آيجاد . 
۰ تقيبر وتبديل وتطوير فى احكامه لتصيح ملائمة للعصر الحاشر » وانالاسلام ٠‏ 


٠‏ افقسه لاايمنع من ذلك » وهذا يمكن فى زاعمه بعد تخليمه من التقس. 
الحرفى التصوص والغتاوى التىاصدرها الفقهاء وال العلم لاهم رحاونوا. ٠ ٠‏ 
e‏ حسب اقترائه أن يشوخوا مجد دنهم ) الصنفحات 1 e ET‏ 


رايغا کک یدای م بابر ی 


ا زعمه أن عمار بن یاسر قتل تحت التعذيب زک <( ۰ 


ت ادعاۋە ان محمدا ف الله عليه وسبلم کان ا راان 
حلف الفضول . ۰ e,‏ 
اب زعمه أن“ جیش المسلمين لذ نی ت السنعدية ية ازشهة' 
الرسول (ص ۲1۸ . 1 و 


القانعن ص 0 ا e ET‏ 


ادماؤءه ان » ليبن كانوا وين تى فرارة فقويسهم ص O. ٠١‏ 


مذا الكتانبا يحمل تقسشيرا ماديا للتاريخ الاسلامى ويخمل و 
عصبة ايلام اوټرئ «الأشتاذ مخمد بذ الله اغنان ان" شوغ 
لجقيقى هو الشيوعية فى الاسلام > وان الفكرة:الثى يحاول ان يعرة 
امؤلف ویعمل ٠‏ على اافاتهاء يكل وسبع الجكل والاستشهاد فهی؛ ان ناد ية 
الإسلام ركز لئ أشن شيوعية وان النبى لن باللة عليه وسام 7 
من أبطال. الغكرة. الشيوعية فهمها فى القرن السشابع كما فهمها اركش ٠٠‏ ٠ي‏ 
وانجلز فى القرن عثشنر ٠‏ وکما طبقها لينين في روسیا ال & i‏ 
ان ابلائنة لى يلقوا ۾ من الفشل قى اذاعة الدعوة البلشفية قدر. مالقو ھی 
Yi‏ الاسثلامية 7 القوقارة وازربیجان والترکستان وقازان ) فاتهم 
ئب مبادئهم فى هاتة الجماعات الاسلامية التئ يسيطرون عليها ومازااوا. . 
ن صمابا مادحة فى:فتبطها وحكمها طبع النظم الجديدة ٤‏ ولقد نت 
۰ اتهم تحطيم الفط الأجتاعية الى يقوم غليها المع الاستلا' وم i‏ 
شطر من الغاية او الثورة الهدامة او الثورة الماأبة ٠التى‏ يعمل لتحقيقها Ck‏ 
ا مهام النلايعة وؤخهها الفاتن متاوآة الأمنتعمار البریطاتي الڏى" حع A‏ 
ا که الأ ولكن البلاشفة يصب دمو فی : :کل مجتمع. اسبلامی ۰ 
بەپادىغ الأسلام وتعاليمه ولا يرون منفذا الى بث الدعوة الشيوعية بين 
ابناء دين قامتا ا الاقتضادية على "احتر المكية. الغر دية واحاطتها . 


ll‏ يجرو ل بهذه. انتبچة فی عیارات صريحة بل نرامجاول_ 


| ن يلقي عليماً < حجابا بقوله : ٤ ّ ET‏ 


ت 7 


اوعدا هو نن اتجاه 0 احسین ھی ألفتنة الجرى ا ر 0 


وكذلك E‏ ا ا "الت ام بها ا ۳ 


لقوق حركات شيوعية محضة فيزعم أن حركة بابك الحزمى وأشياعه فى 
2 ال اجان انما كانت فورة شيوعية محضة وعلى هذا النحو يزيد أن 


يصون هیار الاسماعيلية والقزامطة مع أن القرامظة اکانوٰا وار 1 على الاسلام 


ا الت للدي ول کک أحد دان يزعم أن کک هذه القرق كانت 


ي 


الدين بين الساتل و 5 اجب 


3 


تتركز شبهة المؤلف فى ادعائة أن TT‏ 


مصبحف فاطمة وهو بهتان باطل ٤‏ فعلماء السنة مجمعون على آن ا لمحف 
eT‏ ا الذى ی نزل لى رسول آلله له صلی الله عليه کک هو الذى بین‌آیدی ‏ 


ر من زعم أن : 


ڃ ونی ۲ كلما تج علی تازیه الترآن : ن الزيادة والتقصان : تی ذکر م 


ليه وتلم 


ا اا اخترمه الذين افتر ١‏ 2 الحاری ) بکلابمم ت قال : 


a. 


e‏ اا هی زيادية a‏ فمما بيليق به يشا لن الريادة فيه 


3 يات غير :انه ز زرویت روایات. کثیزة والأاولی الاعراضن: عنھ‎ e 
۴ يەن و واو صحت ا ت ذلك طعنا‎ e التشاغل‎ EN 


ا ام شیع فی م یری ایی ی 
ن وفیه بکد نزاهة القرآن من النقض : ٠‏ أما. الزيادةفية: 
: غلى بطلانه وأما النقصان فقد روى a‏ فن اجا وقوم , 
ية العامة أن غى القرآن تغيرا ونقصانا والصحيح من مذهب اصحان 
خلاقه > وهو الذى نصره المرتضی قدس الله روحه واستوفی. الكلام فيه 
اة الاستيفاء ھی جؤاب المسائل ,الطرابلسيات وذکر فی مواضشیع. ان 
٤‏ انعم ا تقل القرآں' كالعلم بالبلدان والحوادث السكبار لظت ا 
: 3 3 :واشعار العرب: المسطورة »› فان العناية :اتد 
سی اورت مار تظلغ وخراسته وشت ال ج حد لم تبلغه فما ذکر 
ن معجزة النبوة وماخ العلوم الشرعية ٠‏ والأجكام الد 


tr a 


ارام د ٤‏ 2 


٤ | وذکر الرتتى : ان القران ن کان على مهد سول | الله جوع ھۇن‎ 1 e 


ی ا د 
٠‏ كان يعرض على النبئ صلى :الله عليه ولم ويتلى عليه وان جماعة من 
االشحاية مثل عبد الله بن مسعود وأبى بن كعب وغيرهها ختموا القرآن | ٠‏ 
a‏ عدة ختمات » وکلرذلك یدل بادتی تال على انه کان مجموعا مرا غ" : 
۰ »بور ولا مبثور وکر بان من خالف ذلك من ألامامية والحشنوية ا ا 
a ET‏ 


ا ا اخذه منم د بن الرتظی ا اللقب ب بالفیفن الکاشانی ا أحد کبار ا 


الاية ا بة ( افا نحن رلت الذكر ) بمثل ذلك وقال ( وانا له لحانظوں 


من التحريف والتفيي, والزيادة والقصان » ونقل عن مختد ين على بن . 7 

اویه القمی قوله : امتقادنا أ ن القرآن الذى ا الله ى تبيه کک 

ا محمد رسول اة 
الب الرحمن ن الشرقاوی 


ھال الأستاذ , مخمد هة :ان الاب كان له تجاه غر دینی ّ 


فی دراسته فهو مادرن:محمدا صلی الله عليه وسلم على انه رسول یوحی 


٠‏ اليه بل على انه رجلعظيم له آراء اجتماعية فسرها الكاتب جلى مایرید ا 
کون ٠‏ هذه الكتابة مفیده قلقو يضغرون من د محمد ويهونون من ابره 


اة ور وهی غير ل ومنفرة اللقلوب وة للايمان . 


al e‏ : الكاتب ب بطع النبى صلی 1 الله ا 2 الوخں  ٤‏ س 


ا 


e. 


الله ل ولم انالمياق لا قى الام د الذى تردد a‏ 2 لقرآں e‏ 
على انه رستول الله الى کک ا الأنبياء للع ا ;الرت ٤‏ 
1 کک Ns‏ 


ت ینکر مبارانه ا احیانا منبوية الب تبي صلی الله عليه او 


ذلك مبثوث فن التب بكثرة ة. 


بی وا ينسيه الى الله تارك وتمالی . کڈ 


ا 


ا 
٤ھ e‏ وه 


ا ولم يکر اا القرآن الانادرا بل جد له ذکرا : ت واذا ذکر اة ا ذکر 
E‏ تفس النبی صلی الله“ عليه" ا : 4 


وحق ¥ يذكر كلبة العزان ن عازه شرب لدی بقل وی .۾ 


: ا یشرکون &@ اللەشرات E2‏ به الوأحي لاثارة هذه م القببمة . 


ساضنًاً : آنه ليون هان الصوص E‏ اکائت قرآنا ام ااخاديث 


u‏ ایقرر آن الک ى الاتتلام بالقننرآن و الشننة و ار ای عل ا 
e‏ ية و مخيز ا e‏ | 


1 5 A a SE ti i 


0 الله خاطیء نان العم آلذی كتبة عنهة غر اقم على بس سادقة e‏ 


على مایناقی کل الحقائق لتاريخية ا 


ت س“ i‏ سس 


او د ا ودا ر 


اجا ,عڻ' e‏ وذکړه بالمبتشبرقون من غي سند تاریخي ۰ 


2 يسٹرسل ویدعی' آن. محمد کان رحالة میا ما عند الزومان.‎ a 


٠ ا ا صحیح ن آلثبى صلق الله عليه ونسلم جاب البلادالعربية‎ a 


E 


شالا وجنوبا ٤‏ وانه کان ممنيا بمغرنمة ماغنند الزومآن والفرشن وان کل 


کک 9 بوج ا عليه فی التاریخ E‏ و انار الصحيحة . 


۰ ليفك ان مدا من االله عليهاوشتام مذ قد سحل وهذة فغوى. 
اة e‏ آوقد ورد فكرت النندخر فى بعض الزوايات لکن الثقات اوالمحققين 


i من العلماء زدؤها وثبته بالدليل ا وان المستشرقين بايان‎ ٠ 
8 4 ان فکرها توهیتا لان الدعوة الاشلامية‎ e 


ت ¿ ھۇلاء | الكتاب لذن تەر ضا لا الفرابيات لم ا ا 


يحملون امانة ا ویق درون وانما کانوا | 


: ل الیواقامن لباه و ابعر اء اناي يحققو 1 اف ميلا ایجابیا. 


من الادياء اتترام 


eS 


n ٤ e‏ الفلسلة الراية. کا ب 


, ٠ ا او الى‎ e أو التكوين الجنحماشن‎ e َة ت العوامل‎ ٤ 
2 ۰ العظيية ویخاول آن يفش انها على ضوء اهذة الأسباب‎ TS 
9 اقاي يَضع هذه الأسباب فی رة الأولى قی توجیه الشخصية ُ وتاتی‎ a 
2 العيدة الفتلامية اوتربية ”الزسول عليه 'اللاة والشاام ی المرتقة الئانية»‎ 
٠ والتقاد فى موققه‎ ٠ ان كان هات دور العقيدة اى لربية الرسول عندة‎ 


ا وت ا حوادٹ ت التاريخ ا هڏين الأساسين ٠‏ وقد ورد العقاد ل 
E‏ را لاحدى الداريي التی تحذد صفات العبقرى آنطلاتا ' من, وة 


ا دی ٤‏ وهی مذرسة ا ا الايطالی لومبروزو ومدرسته 


۰ ا تاتم برايه يقررون ت تکرار التجربة والمقارة از ن للعبقريات, ق i‏ 
e E‏ تخطئها ان صوزة: قال خی أحد من اهلها ¢ وهی علامات تتفق 4 : 
e e 5‏ وتتفاقض ,ولكنها فی جمیع جالاتھا اوصيور ها نمطا مر من اختسلاف الترکیب: : 


اومبیانته َ E‏ أضتخاب ا 8 ا 
ب الدكتور . محمد ا الغبراوی : یچب 3 يقرا للعقاد ا 
ا یکتعب .عن الالام فالمقاد ابن العضر 'الحديث لخذ: قامتننه ما قرا ' 
الادبلئه وعلماثه. :وهو ىة کر , ولیس کل ماکتبه ,ا جد رون ا 
Yg 2‏ کک نرياب لماع الغرب يتفق وما قرره ٬القرآن‏ , ۰ ولکن العقاد اعتقد ` 
ن هذه النظريات ما أفتقد فهو ينظر, ,الى القرآن ۽ الكريم من خلال ,مااعتقد 


بر نها بوییسدو أن من بین مااعتقدم إلعقاد نظرية غریڙر ی نشوء الاديان ٠‏ 
عنده ليست سماوية ولسكن ارضية نات بالتطور, والترقى الى 
وەت هن] تفضيل.,المقاد للاسلام على غه م من الأديان: جهو آخرها و 

کی خها من هتا فياه امسا اة ای مل شرا ین 
a E‏ 


E E 


يتول: ان لم کن عذا هو تسیر اغلا 


اميه ه الغريين ايه . 


تی الاپیان النزلة ۰ اوپؤکد ها اليحام إن جاء ء الكتليواحدا 


بن أيحاء خي الي تفلته أن بيدا وبا بكر وبر من تبي وأحد ٤‏ عبتو 


ا رو 3 . ا 


صباشرة وان يك یکن ابرم جیما » کلذی . سی ای جیا ل و n‏ 


3 البطولة ا ر من الصحابة a‏ الله ا بطلل 
ومن عبقزي, ٤‏ وهم پدين له صلی الله عليه وسل بان رسول الله انی 


e E ّ‏ ابن رهد مادا ن ان 0 8 
اة لار ران 2 ان القر آن کتاب الله لیس ل 


ng‏ ۹ ج 


e ٠‏ ا اف و 6 ٭ وهو 2 ٠‏ لن ما يۇخذ. 


ww شرح خت هذا لا‎ E 


وقد و العقادا في الخطا وخالف القرآن ادى هو موضوع ايه 


ا بذکره ما قاله فریزر ومن اليه عن الانسان الأول وحرته فی القوی التی 
a‏ ية ر اياها و اهتداثه الى ا لحایله می 


یر الفوفی , ا e‏ 
والکلا ت e‏ هذه r‏ خلا | لی حه i‏ زآن 
٠‏ الكريم »› فالاتسان ألأرل فی القزآن هو آدم ا البشر وأول نبی فى‌الأرض» 


٠. لكن‎ ٠ لم يعبدا الا الله .ولم يلجا الى ستواه مخافة محذور أو؛ابققاء مرغوب‎ ٠ ٠ 
٠ كان من فريتنه من الأمم من ضل عن الله »> وكان الكنلال على دزجات فى‎ ٠ 
الغصر الواحد وفئ #لحضوز التعاقبة . وجاء فريزر ومن لف"لفه ممعم هذا‎ ٠ ٠ - 
الضتلال هلى .الجنسن البشرق وجغل من درجاقه سلسلة أو سلاسل:بعضها‎ ٠ e 
أعمق واعرق :مئ الضلال من بعشن او بعضها اق ضلالا وأقزب الئ.الرقى‎ ٠ ٠ 
٠ تطبيقا منه على الاديان × مشا جاء به (.دارون-) تفضسيزا لنشوه‎ ٤ من بعضن‎ ٠ ا‎ 
حين لا مثلة مطلقا بين الیچااتین خی بین‎ ٤ الاتؤاع عاق الخيوان‎ E 
.) يقاس عالم على عالم أو میدان-علی ميدان .ولو انمتا ٫نظرية۔(: خریزر‎ ٠ ٠ 
٠ واقفسة فى دائرة اطم التجريبى ماقبلها منه؛ أولو النعلم البسببين علىالآتل‎ 
آتهبشنا: لا يمكن: اختارها‎  :.) اؤ كاف لإبطالها“ (. أولهماً‎ e كل منوا‎ 
كما تخت نمر افون ونظریاه یات ابغلدم التجريبية ( ثانيسا ) ا ة‎ n 


E 0‏ قاريخية وبين الك الفظزية المرهة الت ترف ب وة لو رسنالة 

8 الهية كالتى اجمعت عليها الأديان السماوية وهناك .الان شبه اجماع على 
n‏ خظور الحيوان مقضه من بعض اذا افترض وجود .الحيساة على الارضن فۍ 

. لسكن‎ ٤ الولو هى طورة خلية واحدة + جية مائية كالاميبا نمثلا‎ ٠ 
أ وجود الحياة ولو على هذه الهنورة الأول لايدرون اله تعليلا ولا تفسرا»‎ ٠ 


لأ الأرض كانت كتلة نارية فليا بردت كاقت مغقمة تعقيما تاما فمن اين . 
للحياة ان توجد د ك بأقز الاه و وتدبیږه 0 


-١ e 1 


الخلية الحية فى ااءة ان لھا لتطور. الى هذه الامنتا ا 
الحيوان الا بأمر الله القادر الحكيم وتدبيره فهذا ادل لن الله حا ب 
قدرته وحکمته فىخلق الأنوأع کلنوع بذاته مستقلاً عن غیرہ کڼا کان‌یعتقد 8 
قبل ان يجىء دارون بنظريته ليفسر نشوء الانواع ٠‏ وعلى كلا 
لبدیلین فوجود ا الحياة فی الأرض المعقمة أولا وتنوعهنا افيا ا 
مهما يکن ر هنذا القنوع دليل هاد الى الله سبجانه الذى خلعها ٠‏ ‌ 
a‏ ودبر مرها وطورها ونوعها ورقاها وجعل آنواعها متنامية متكاملة 
يعيش الحيوان 4 غثى اله عن النبات لتستمر اله الحياة e ٠٠.‏ 


اونا بقل کار ين ! E‏ الارض ونظر یف بدا الله ٠.‏ 
خان وان نبب كلك لر الله خطأً منه وغفلة اذ ثسب ال ی ماظنه عوامل | 

:التطورم‌اكان ينبغى أن ينسضبه الى رب هذه الموايل ومقدرها ٤‏ واخطا ه 
ری 3 e‏ التطور جت شىمل اتان واپ ولا 


Nm 


ا وعلى ٠ائ:‏ حال مجقيقة القرآن ا اه المتعلقة e‏ 
i‏ البر ت تبطل ما قال العقاد عن الاتسان الأول تيعا با قاله اتباع دارون 


کتاب اله للمقاد  i‏ 
کتاب ال املف م مهود ا 8 


ا ة الطوطلم ا الى غبادة الله . اولاز راف هذا الخطاً یرجع a‏ هذه 


ا النظرية منقولة من 'القكر. الغربى ومن کتابات احد الفتلاشنة اليهود لذ ذی. : 
u‏ 2 راد بها اعلاء شان التوراة .ول ریب أن ن الاشلام يكشفة فن خطاً 
. القول بان غبادة الله قد تطورت من عبادة الطوظم: الى ا الشجر ٠ ٠‏ 
a‏ 0 والحجر ومنها الى عبادة الأفلاك والنجوم ثم صارت أربابا منعددة لها انه ٠‏ . 
E‏ 4 | أعظم هو زیوس اوخو 4 ثم تحولت الى حقيدة توحید مخفتواصةلشعب. و 
واحد عند اليهود وهو هوا رب الذهود فقط وهو شعب الله المختنتار ر شم 


ت العقيدة اللي ا ( الأب والابن وارد :القسشدىس ٤‏ 


ا اور ال دة لاله فی a‏ ¢ ها هو ..الخطا الفئ وقع فيه الفقاد 


وردده مصطفی محمود حیث حعل العقيدة الالهينة تتطور من اعبادة. الطوطم 1 


ا الى عبادة الأججار الى عبادة النجوم الى عبادة الإلهة المتعددة | 


اک ا ويتحدث قضطقی مّڭموة' عن الانسنان الأول الذى' انث ا ترتجف 


جوا الى الايمتان مثلما يرتجف جسنده جوعا الى اللقة والامان ويقول . 
٠‏ باللص (٠:‏ ظن آن ابه الميت الذى يظهر. له فى. ا هو الله شعبده 
ا - Ys al‏ مزارا )7 E E‏ 


۰ التطور من اله متسد الى م عبادة روح مجردة بلا شل‎ ٠ 


ول فلك انتوم تلور المعةة ن الكاين پسن رن . 1 
> یخبرنا آن ابا لبر ‌ a‏ کان ٹبیا موحتذا غل ات٠‏ 


ر الوخد واملابما ا و الذى دعا قؤمه الف فة9 ان 
2 اة الله الواحد الأحد الفرد الصمد الذى لم يتخذا صاحبة ولا ولدا» . 
جاعت ال تتری ( هود وصالح وشلعیب ) وابراهیم وبنیه اسماغیل 
اس 3 ن وراء ااشحق بيعاقوب ‏ ووضی يعقوب بنیه 2 ت أن 


الفرقان . 2 ا انين کفروا باباداله ل ا شدید واللهعزير ا ذو ا e‏ 
جين نيه + هدې لزاون مدقا ll‏ بين يديه من ااه وهدي ویو عة 
رئ انه ليس من اختلاف قط فى العقيدة وان لت 
على ترات من الرسنل > فاحم عليه السلام 


r 


1 وقد حسب الکاتبان أنهما يۇديان الاسام خدمة وا را ي یخالفان 
ضرزيج القرآن وان الخلط بين انبياء الله وبين اخناتون ‏ فرعو مضر وغابد ٤‏ 
الشمس والقائل عن نفسه آنه ابن الاله ومن‌صلبه مهار العلا و 
وسيد ا کین قال عنه آنه اول الوختيق -. e‏ : 


وخطاً ا ان التطور هی الا محقق لاشنل فيه وا 


أنه د : ټټډ خڊع للقراءات اليهودية التی در بھاا التلموذيون اھر اقهة للادعاء ا 


بن دينهي! 'أول دين نوحيد. ۰ ومن متابعة هذا الخطاً نرۍ کتاب اليوميقولون . 
( ولناجاء عضر الأديان ) يقصدون اليهودية مع أ ن دين الله عام هند بى 
OS CT‏ 
al‏ ر 


هه 


تفرض کتاب حياة محمد" للدکتور محمد ی سین هیکل الى نقد شدید' ` 


ا قد جرئ فيه كاتبة مجرى أأتابعة نهج الستشرقین » بل انه بدا کتابه 


ابترجمة فصسولا. من كتاب حياة محمد للمستشرق الفرنسى اميل ڊرمنحم 


2 الذى كتب كتابه تحت تأثيرظروف العلاقات‌السياسية بين المغزب الاسلامي‎ e 


وبين فرفسا الكاثؤليكية > ولذلك فقد حاول فيه أن يعيل ملى د تقریب وجهامت. ۰ 


لر مما غات الدکتور هیکل فخدع به وتابمه : 


وقد اكشف هذه الأخطار فى نفس الوقت الذی کان یکل يترجم' 
UMN‏ الدكتور جين الهزاذى ٠‏ کما نقد 


ان ساب نشاة هذ المدرسة غ ف حیتها . فلك" التبهار الف 


فی آوربا ققد راحت تلك الجقول توم لے خت فار قوت الانبهار ن ات أنه 


E‏ ا المسلمين وبين أن ينهضوا مثل تلك النهضة الا أن ايفهموا الاسلام 
هتا کہا فهمت أوربا االفصراندة هفاك وان يضعوا خقائق لاساد 
ب . الغيبية .من داعا اکتش اغات المادية لا لا يۋبنوا ب ف رل يرک 


E 
0 المضمار أعلن فيه الرجل انه لا يريد آن يفهم حياة محمد‎ ١ اف8‎ 
کماریایں به کک لا خا 1 چا د‎ 3: a 


ا لنبوية غن a‏ التعلم ولو اقتضی ذا ذلك 
دق الذى ثبت فى ٠ e‏ کان يقضنَد بد بطریق 


: الصادق :اللقواتر ' 3 ن الطلم انیا ی اال 0 يقع ا 


جد بورك 5 ٤‏ کانت هذه e‏ سة زد ا اثاره الأتبمججار 4 والشعور 2 


a 


3 نه ا القرآن أيضا لم لقا ممچزات رسول | الله المختلفة . 


۰ القرآر‎ N 


| وقال ا الاستاف خسيق الغمزاوی للدکوور یکل فی التعليق لى مانقله‎ e 


ا کان سی سا کت پا بی و 
مسافة الخلفى بین ا e‏ على ۰ من خستن. الفية 


ا معا هى الطريق الذى رسمه e‏ استشرقين ٠‏ ا 


i.‏ هیکل والواقم. أن ا ا :الله. عليه E‏ د ي باع 


N‏ بل من قبل ان ینزل عليه جبریل پالوحی کان اشد مایکون نغورا 
هذه الوثنية التى نشا اهله من قريشن فيها واشد مايكون ميلا لهذه ال 
الروخية: القى يتخدث عنها النصارى واليهود الإنبثون من آهل الكتاب فى 
ا شبه جزيرة العرب » فحين كان يتصل بهم اثتاء ذهابه الى الشام ‏ 
٠‏ والى اليمن غى القوافل قبل أن يتوم فى تجازة خدية ويعد ان هام بها 
n,‏ هذه المعانى الروحية هى التى, دفمته الى أن يتحنث فى كل عام بغار کا 
هرا أى اكثر من شمهر ٤‏ شم قولة :. ذا الاتصال: باهل الكتاب وكتبهم. 


هو الذیئ ا الى الذين اقفغة بتك أن ن“ امضهم 


î‏ اذى قریش ان ن يهاجروا الى الحبشة المسيحية ان بها ملكا لإ ب نذه 


لوز ر ان الذى تقهمه من ذلك ار e‏ ار الكتاب: کے 
٠‏ قد لفت نكر سيدنا محمد الى السگمال الروحى والثل الاعلى وجعلته ‏ 
يتحنث فى الغار وهنذه طريقة المستشرقين ى البحث ورد المراوى_ 


و القول بان مضادر القرآن ھی هذه الكتب الى يدعون ۲ آنٍ ن التبى قد 


ا اسستفناد متها فی سیاحاته 


وا aT‏ ل کا المجرة: الى الحبشة a‏ 
: يجي ویقول؛ ان درمنحم شان انرون بتر هذه ف ابضففة 


مشوهة :للحقيقة فلم یکن الدافع للنجاشى ورعه و تقواه ولم يکن . عه 1 


2 ورحمته ذلك 0 الدینی ب بل e‏ الحقيقى E‏ هذا ١‏ التجاتي کان عاد 


0 اال رها ان 

ل کک مبدق ۰ : 
من اخطاء ادرمنحم أن ا بالآية اة : 

3 فان > کنت شىك مما انزلنا اليك فاسال الذين و الكتاب ا . 


TT‏ 1 ا بها درمنحم على أن الله تمالې رضی الا الاسلام دينا مع 
ا ال سیقت وحدة. مندمجة اغى هذا الكيال الروحى. اتدماجا . 


وار ریب ان هذه ا ل من ن الاسجراف یحاول بها أن 1 
اليات الق رآتية تسترا يخندم به اهدافه والحقيقة ان الاسلام كما جاع ٠‏ 
٠‏ هى القرآن :جاءليظهره الله على الدين كله. وان. الاديان كلها فقت ر 

TT  . وض اليه الول ان قادتها حرقوها‎ a 


ر نى الفلسة: الادية a‏ :الممجزات وبالنسية للاسرام والاج 


+ تفسر عصری. ى قلقرآن ‏ 


e‏ اقول الور متي خبودم 2 ان سير إلقران بجی ابی ي 
لإجتهاد ولايد لن يتصدۍ. له :ان یکون ,مشتهرا پالققوې, والورع وااناء 0 


رة وة ب TE‏ 


س 


2 ُ والخاص ممتنعة غل الجدل والخلاف کالتکالیت وا 6 e‏ 


٤‏ قخرج عن نطاق. الاجتهاد لان طراح الاجماع a‏ ومن چحدها او خالف عنهاا 
٤ e‏ کک من e‏ خافية الدليل مفضية ايالخلا 


' ان ۱ الطبيب اا ال نة الت ْم وتجاهل هذه‎ i 


4 الغوارق وانطلق فى أرجاء القرآن. من فقي تمييز اوتعرضن لأاصول الدين 


اذاتها يصوغها على مطلق جواه !ومشيئقه > وبالاسلوب الذى يناسب تغر 
الموديلات تور اأوضاك جلى .اواب ,السنوات: ٤‏ فهو ثلا نكر الجنة. 
والنار ویقول ان الأمر لن يعدو بالنسبة للعصاة نوعا من الندم والعذاب ٠ ٠‏ 
النفسى'وبالنسبة للاخيار الونا من الشعور بالراحة والسكينة > وهو قول ٠‏ 
يشبه قول اليهود بانكار البعث والحساب وبان الجنة والنار قائمتان فى ٠‏ 


. الحياة الدنيا وان اغنياء الدنيا هم أهل الجنة والفقراء هم أهل الجحيم‎ ٠ 


| (۳) اطلاق آراء غير مسئولة ولا معقولة: مثل :تسامحه فى المرى 


٠ ٠‏ الذى تهافتت عليه النساء اذ هو يزى أن بضعة امتار ( كذا ) تزيد ا 
ا تنقص فی ثوب المزأة لا تؤثز فى دينها وفى صفاء قلبها'. ' ا 


ك موسي نالم :ان هنذا القفسين رجمی ولا لأنه يزعم 


9 للمسلمين ان القرآن كتاب دين اخلاق وليس كتابا فى السياسة وهو بهذا 
يخفی من سط البسائط فى ٠واقع‏ الدعوة الاسلامية وواقع تطبيقاتها ان 


الدين هو تفسیں م 'مجدد للحياة والوجود والكون والاتبان اوالجشع 


> وضسا ا الثتافة ومناهج الحضارة ٤‏ ولقد ظل ‏ القرآن السكريم بها 


0 المسلمين : ٤‏ وهو. ارچعی. نه عرض الى نذر قران بحتبية الوت والهلاك 


ا وا تسیا ات مبهمة تبرق من E,‏ ج. اليوحشية .| ا وروح 


E a ك عن ف الحياة وبثاء الحياة ) ۰ وهو رجعی.‎ e 


ا "لقتو ف نمو الشتوء قى مابل ظاام الادية I‏ 
وتبة ائ سيره للحرام الخال بشن ية .وقنة 0 بخان 
ب ءالماقية الاشنتعمارية النى لا بقل خطرهاالأخلاقى غلينا 

ة الالخاتية ارقي قينة و القن ج نجند فئ کک ا ر 


اذد جدان u ٤‏ ان۱ الخطيب اه ا تدبن. ابات الشبةان لتب 2 کلھا. 
ف E‏ هل پمکن أن يقع نضج الجلود علي 2 والوجدان . :» 


e‏ هذا الكتا ر غن e‏ شيوعية ارد ضد د القرآن al‏ فهو 
و اچم الاسباام والرنشول: صبلئ: الله عليه وتلم ومۇلف الكتاب هو محی 1 
e‏ الدينوتف الشكزتير السابقللحسزب الشيوعى لوقي > فی ee‏ 
e‏ للافحاد د البوفيتي ی وریا 3 


8 کان بمثابة‎ 1 E وا‎ E وزع :الكتاب.‎ e 
ل‎ ٠ آمتداد. لخطة تبثها روسیا فی حملتها ضد القرآن الكريم ؤالتئ: بدأتها مف‎ e E 
٠ ٠ ام۹۷ وغقاء للفكر*الشيوعى: المسموم الذي يعتبر: البين معوقا لحركة‎ 
۰ القاريخ وان مهية الشنيوهية 'القضاء جلى :الدين:حتن شاع ق ا‎ ٠ ٠ 
ا‎ AT . . ا اعطاق‎ 


بوخ حمل النسكتاي ا من الأكاذيب اوالاضاليل منها قول ٠ i‏ 
مايقزب مڻ ریخ لوان یشتمل دعل ق الأناء زكر من الا 0 
مجرنة ll a‏ و ةرمن :الديانات القديمة والكتب المقدينة وانه اعادة. 2 
e‏ اللكلمات. القديمة e‏ فى الفكر الاي کله :وهی تلك 'الكلمات. :التي : 0 
e‏ تبذا برض 'الحوار الموشوغى والفلي مع ا وغل انا الالام : 
e‏ وواضح ا أن ا ۋف لم براجع ای کثاب من کتب الاسلام المعتمدة ة ونما تقصى ت 
٠‏ راء ميو الانيلام التي تقول ان الالام تلل ين شان الباء ان ارغ 
le‏ الشعوب الأخرى على اعتناقه أو وضع الانسان فى م ثانوی او قلل... 
من کبریاء: الإتسان. وكلهاء اقهامات باطلة جری تقییدها وهی و فىکل | 7 
مۇلغات الانتتشراق االفبيو. : 


7 قد قلتت‎ ٤ او دیورانت ۇر ع متحامل‎ J قول : اضبځې ی ماردیقی ا أن‎ MS 
n حقائق التاريخ وزجاله الأنذاذ االلعزوقين رغم‎ u a ا تجن‎ 5 1 
الطماء والۇرخين من اة خالصة اوتجرد ا‎ e ازوج :1 الطمية‎ e 


وراء تأويلاته الذاتيةة الشتمدة من ذلك الفا الارن الق e‏ ر 
ل الق حا و الوت ا جيرف عن 
2 جادة ل و وینزاق فی ia‏ الحقد والبغض ٠‏ 1 


قول لمل الفح الاسلامى لهند ا 2 اکثر ن ریخ تلطا ۰ 
ياوا ن حكاية الفتح لا يبعث اليأس : فی اقوش أن مغزاها الواضح. ٠‏ 

ن أأدينة مضطربةالخطى وان خركة الرقيق يق‌الذی قوامه ٬الفظام‏ اوالحوية ٠ ٠ ٠ ٠‏ 
وا والسلام يتخطم فى لحظة فى ایدی جماعة من تاتی e n‏ 
حارج غازیة E 0C‏ 


ف :ھن ا واحد من الف من مغارك التتار اقول ئ اضقاع َ 
واتحزوفة: :الصليبيةالعالية التى اقازها العالم المسيحى علنالعا 
الاي ف التفتيشس فی اسبانیا والحربان العاايعان اولي و الان 


ا ا المۇلف قل امجازر: "الدموية الباية الت ارت ها نداد 
a 0‏ ضد الهنود الحمر فى عقر دارهم حين نوا عليهم حروب اليادة ‏ 
mm‏ الشاملة فاستاصلوهم تماما وما:زالوا يشنونها شند :زنوج 2 و 

ا وريا و العرب. فی e‏ امحتلة. E ٠‏ 


5) پنیا 6 کان العرت ) الج کا يطلق علیهم المؤلف‎ a 


ا شير بعد ا 
وجواجر شبینة فھل من المحنية,والحضارة ان :ق 


E ر‎ N — 


هذه هى الحضارة ا ؤل . هذه الكنية التى تيح ٠‏ 


#ستقغلأل النسباء التتجر باعراضهن ٠‏ وهذا. هو السنلام الذى يحرض على 
تقل النفس التى حرم الله قتلها الا بالحق » فيطلب ؛ من الزوجة التى يتوفى 
ا eS AS SS‏ ت محتقرة مهائة 


lL ا الطائفية التى كانت نشنتمل بين خين. وآخرى مختلف طوائف‎ e 
العديدة فتفتك بهم الفتك الذريع وتهلكهم بالمئات والألوف . قضوا علىالوثنية‎ ٠ 


وحطموا الأصتام ووزعوا ثرواتها على الفقراء والمحرومين ونشروا العسدل , 


ا والمساواة بين بين الجميع مما جعل الشعب الهندى يلتف حولهم :ویساغدهم‌علی 


1 حکامه ورقعوا گظلت من سنوی المرأة وکرموها ومنعوا اکراهھا علی. البغاء 


وقضوا الى .الأبد علی تلك الخرافة الشائعة التى تقضی بل تمتل امرأةنفسها 


بعد وغاة زوجها وفتحوا أمامها أبوابٍ الأمل عريضة واسمة لتبدا حياتها من ٠‏ 


ولم يكتف ديورانت بهذه المغالطات حول فتح العرب والمسلمين لهند 
یل هاجم رجالهم بعنف ووصفهم بالطمع والجشع والقىوة U‏ وتحامل متعسفا 


بشكل ظاهر على فاتح الهند العظيم البطل الاسلامى المجاهد محمود الفرتوى . 
٠‏ کک 3 ۰ ٥.۳۰‏ ) الذی ربع قرن من الزمان من حکمه فی چ 


اوقد E E es‏ اشوس 
.والبیرونۍ .. ھۇلاءِ العرب الذين يضفهم المۇلف نالهمحية E‏ 


٠ اورب معاصر يدعى ماكس فانتاجو فى كتابه المعجزة العربية ( كان من‎ A 
ا عندما اضمحلت اليوتان أن يضم اليونان الثقاة ت الي‎ e 


۰ لی الع ع وان هذه المية امجيدة صد ايحت من نيب 


المرب الذين کانوا يرون الامبراظورية المجاورة )» 


لورنس 

ق الشخصيات الى ابرزها. الاستغمار» وأخاطهابهتالة اشخمة من . 
البطولة : شخصية .الضنابط لورئنس الذى وصف بأنه:( ملك العرب غير 
اتوج ) والمغامر الذى كشت المؤلفات والأبحاث عن هويتنه الاستعمارية 
وولائة الزدوج لبريطانيا والصهيونية العالية › وكيف خدع الغرب وعايشهم 
فى خيامهم ( أبان الحرب المالمية الأولى ) على هدف واضح هو اسقاط 
الدولة العثمانية. والايقاع بين العرب والترك ودقع العرب الى الاقتتال من 
آجل استیلاء فرنسا وبریطانیا. على اراضۍ فلسطین وسوریا. ولبنان » وقد 
۰ کشف عن هذه الجدعة التى قام بها فى كتابه ( أعمدة الحكمة السببعة ) 
وفضح نفسه : حين قال : لو قيض الخلفاء ان ينتصروا فان وعود بریطانیا 
للعرب لن تکون سوی حبر على ورق > ولو کنت رجلا شریفا وناصحا أمينا 
لصارحتهم بذلك وسرحت جيوشهم وجنبتهم التضحية بأرواحهم فى سبيل 


0 اناس لا يحفظون لهم الا ولا ذمة . وقوله : أما الشرف قد فقدته يوم أكدت 


اللعرب بان دریطاتیا ستخانظ على وعودهم ؛ وقوله ٠‏ لقد جازفت بخديمة 


العرب لامتقادى أن مساعدتهم ضرورية لانتصارنا القليل الثمن فى الشرق؛ 


8 e مع الخنث وو ا عدم‎ e ر‎ e 


المعارك E‏ اح قادو ن 


نظری موت انجليزى واحد ٠‏ لقد جازفت بخديعة الغرب لائٹی نت اری آن 


EE A‏ وا بوعودتا افضل من عذم الانتصار ا 


و که ك ن الان اف وار هة اور ف 


٠‏ الجاسوس البريطانى الذى جاء ( عام ).۱۹١١‏ قبل الحرب المالية الاولى 
على هيثة عضو فى بعثة أثرية تدرس القلاع الضليبية وقى جبيل تلقى ٠‏ 
دروستا فی اللخةالمريية فی مدذرسة تبشيرية ¢ وقد ادعی وى أنه خاع 

لیكتشف الطریق الت سلكها بنو اسرائيل بعد خروجهم من مصر بينما كان 

ا الواتع کل رده a a E‏ ادرت i‏ 


١‏ ثور العربية تى الحجار راق نيصل بن الحسين غامین ونصف 


ت RE‏ بالفخائر لما .نتت لرک ا ل e‏ 
في القي نلان تالحرو المباييهبة ٤ولعان:‏ غوروال فی مشق 
mt‏ وز کک نااج الدين. ٠‏ هيد لورئيس .الى ابظم سرقة حين. 
ااج إلدين ١‏ اکلپا کليلا ,من الي ر کان ق قد ,قدمه , له يدراوم غيم 


e iW = 


٠ ٠ ۰‏ فم داع ر انه بیان مضلا المرب « وان تابه هی میدق ا ف کان 


a‏ کا (٤ ll‏ حتې یې کاباته ملد ا م اللبناني' ا شار 

i 2‏ ا منطلق , الغينيقبة الصل عن العروبة والإمة. المربيية وقد ا 
E‏ ھا علي هذا النجو واکد اقليمية لبنان وانقصالیته ورسم لهتاريخا. . 
E E‏ مستقلا غن. الامة العربية مرتبطا بأوربا والغرب ٤ ٠‏ وکانت مۇلفباتە ‏ 
٤‏ املا هاما تأکید دعوی الكيان الخاص والانفصال بين لبنان والعروبة» 
کک ت افش هذا القتجادوهذه اا العقيدة ق على مختلف ˆ راث و ساتها اې 


لازي ا E‏ ایرد الاو الى E‏ هو تنكل ie‏ 
E‏ طلقا لائر الالام مى الامة العريي بية ٠‏ ويضيف كلل تاريخ الاستلام وتهضنته" 
وچضارقه :السلهقة المتدة على الزمن الى“ السرزب وحدهم ویجزی اكام ٤‏ 
اا پت مزان (التعزب) فىتجاھلللاسلام واضح» وانخزاف عن نوچ المي 

ئم على .فاكيد اثر .المصلمين من اتراك" اوغوسن'وهتود وبربر وغیرهم ا ٠٠‏ 
٠‏ جهو يمل طايع المستشرقين وشهجهم مکټوبا بياللىغة العربية. ١‏ وان 


واجيطت يقدر کییر من القركيز ea.‏ رغبة. فی قرویج ونظریاتة 
التغريبية الاتليمية البعيدة عن الإأصضاف E 2 e‏ 
وقد زاج وذ ارام الخاطئة د کئير رہن الباحثين التمدين ا و 


کب 3 وۇلغاتە أيضا باللغة .العربية ) بل ,کتبا بالانجليزية ام ا 


e فیلیب حتی امتهند ى اقل :: بان‎ a ا الأ کف عن‎ 0 e 


الیل منټول ك ا ية والقارسية :القديية وقد اة 


علې طريعة ( J‏ خداا تله امریود ٤‏ قیال تجن يعرف ن كتابة: ال ارمخ 


و الإسلامى آنا جرت على . أساننن. ال اوعلۍ ااشناسن: ا 'الجاكية عبسل - 


کک تة الخدإيغامه مقا تاقد بدا e e!‏ العيب من:اصول ھ 


ل اسة الحديث ) امغازی من جهة وييتابمة ة متام وروت 


بعد اناا الاولى ا حاولت‌ان تخاق لبان الشسخصية 2 
E‏ 5 ن ن تاریخ اا الغزب و ٤‏ د اقلیمیته . ھی آنه مزق : 


ولل ا ا حتی الث ا يروج. لھا ھی الاخ بان ا 

بنانیین هم :الذي قادوا التهضة العربية الحريثة وانهم قدموآ .الى مصر ٠ ٠‏ 

1 فيها الصحف والطابخ وکان آبرز' رجالهم هو الياڙجن اوالبستانۍ . 5 
والشهيل وصروف ونمر وزیدان > ولو آن باحثا ع راچغ هذه :المرحلة ٠‏ 
من تاريخ العالم. الاسيلامى والبلاد الغربية لكشف مدئ.المور.الخطيز الذى 
لعبه هؤلاء الارون هې ښبیل اسقاط الخلافة . وتمزيق التلاد وقیام اسرائیل 
والتمهيد اليم الوطن العربى كله للنغوذين القرندى والانجلیزى ‏ ا 
و اوی کیلیب حتی فل الجامعنة العربيتنة خن الجانمة ' 
ا الاسلانية ٤‏ جریا ؤ اوراء النظرية المارونية اللبنانية الفينيقية الباظلة والز اثفة. 
الت تحاول أن تقيم دولة مسيحية فى لبنان تصبع حجر .عثرة فی وخندة 
العالم ليلاي 1 وتبثل محورا مواجها لحور e e‏ 


ين چ 


البلقان في حزكتة القومية الت اها ف اللغة نى وة الذولة 


العثمانية للتحرر منها وكان أكبر سات اکن ولو ؤر وهما قیلسوفان 


يهوديان قضدا من اوراعء فظرية. اللغة الى أحياء القومية :اليهودية وقد أعتبر 


اطع حوبری : اللغة أساس القومية وعارض نظرية الأرض التى دعا. 


اليها (أنطون اوق ری الجسدل بينه. وبين عدد من النظريات 


ا الاوربية فى القومية دون أن يواجه الواقع البعربى أو يهم الفكر .العربى 


وجذوره المنستمدة من الفكر الاإسلامى أشساسا ٤‏ هذه الجذور_التئ اتجیعلمن 4 


العسير .فصل اللغة عن الفكر واعقبارها مقوما منفصلا ٠١‏ أو الإعتماد على 


ت فظرية أن بقاء اللغة او ضياع اللغة › و الأمة وضياعةا »ذلك ان 


الو اماتا لدی اوق وای ران ییا ی اة 


٠‏ ا يحول پینه وبين تبنی نظرية عربية أصلية مستمدة من واقع الأمة العربية 
٠ ٠ 1‏ وكيانها وذاتيتها وقيمها التى لا تنفصل فيها اللغة والتاريخ عن الفكر نفسه 


وغى ذلك مغاطة او جهل » ذلك أن اللفة ا ا 


2 لغة أمة وفكر معا وان تاريخ العرب لا ينفصل عن تاريخ الاسلام‎ ٠ ET. 


e‏ ذلك أن الجدرى ر الاتحاديين ا انين کانوا 


ا ن الل a‏ الانلام فا ريا على انه دين 


۰ لاھوتی ٤‏ وغل هنذا ا 3 قامت ا الحصری 4 


7و اطع ا م نظریته مختاف ٠‏ الاختلاف ٠١‏ هذه الكلمة ھی ا ا ۰ 
الذى. اقام عليه نظريقه. ليس هوا دين العربب والمسلمين ولكنه دين أورباء 


ولذلك فان كل التحديات التى تعالجها نظرية القومية الواقندة لا قوذ 


ساسا قى الفكر الابىلامى ٤ء‏ هذا فضلا عن اختلاف مهوم ) العروبة) عن 
i‏ فوم ات مفهوم الاسلام عن مقووم الذين + بصفة غامة ء ‏ 
i‏ الاسلامى ا وارتباط a‏ به مشن : ھی مۇلقاتە ت اخانما لنظرية ٠‏ 

a‏ ا الور وا € وهی لا تلتقی على ای جرع التحديات اى 


ىعن من ا وز ارة a‏ ا ا 
تخادیین a‏ ران انق ا الأول ٤ ٠‏ من اخطر 


س 


ا غل ان القكر الاسنلالى اور ( غن الد دالتوية) ل ا 
e‏ ار ی ا ق . 
ا دا امتبار سا مقوما وبذلك بزل عن اللغة والفکر والقافة . 


ختلز ۳ a‏ الارض ا J‏ طون ر سعادة ) وهی تطرية 


1 الثلات الترابطة التداخلة : 1 الاس > والامة »> وال E‏ ا 


ى پانرا ائيل قومية ققوم عل الدين > 4 فض امان کک E‏ 


زوحي e 2 ٤‏ م ديون الدين وکیا و صف e‏ والیشرون لاساد 


نن قاومها عن طریق الأشلوت الوافد 4 وقد مج القوميين السوريينلأنهم 


اخذوا نظرية آوربية هى نظزية الأرض ولم يأخذوا نظرية أوربية أخرّى م 


و اللفة النى دعا اليها وهاجم البعث فى سنوآته الأخرة ولکن دون أن 


يصل: الى 'اضالة مفهوم العروبة وترابطها بع الف ذلك ا e‏ 


e‏ الجنرى الذى لا سبيل للاتفكاك عته 


٠‏ اوقد وصف الباحٹون ۽ ساطع الحصری باه هو انضج تبرة من شماز 


2 نبنت الاتحادية التركية فی a‏ وآمن, بغلسقتها ونقل e‏ 
e EL‏ الاتحاد والترقی» وهى صنيعة ة التفوق ا والیهودی ف 


حطيم الوجدة الاسلامية .الجامعة .التى كانت تہظلها الخلافة :لاسلامية 
1 العثمائية' وخلق الكيانمات القومية والاقليمية ٤‏ وقد عاشنت هذه المترسة 
: فى حضائة الفكر e‏ ر رة فوليت. اوجیت کونت وکان رجالها امن‌اتباع : 


ونیا اوم التجزئة والاقليمية لم يقاومها الوب الأسالة العربية و 


بالق الطورانيبة ا 


ھ o.‏ ا 


الخصرىي هو بوق الدعوة الاتحادية فى العرب وقد ركز ولي اللغة 
وعزلها عن الفكر الاسلامى واعترف بان اسرائیل قوميه تقوم 


1 ولا ریب آن منهومهة للاسلام‎ ٤ ورقض_ امتبار الاسلام مقوما بوصقه ذینا‎ ٤ i 
کان ناقصاو هو. مهوم اللاهوتو العلمانية واذ تجاهل تكامل الاسلام ,الجامع‎ 3 u 
بین العبادة ومنهچ الحياة » > وبالرغم من أنه القوميين السوربين فانه‎ ET 


 ىبتتا‎ 


وقواعد للأدب العربى تختلف اختلافا جوهريا مع طبيعته وذاتيته > وقد 


فضبلا عن اعلائها : لأیى نواس ویشار والضحاك وغیرهم ٠‏ والقمل ئ 


ا EE‏ ؤابن خلدون . 


ا کتابا ا اتواه ا بأنه لقیط › فقد مضی يتش كك فی نسب المتنبى ۔حٹی 
e‏ وقع مى هذا الشك الجرىء فى محاولة التقليل من مكانة المتنبى فى الآدب 


العربى 


٣‏ ال ية ومفهوم. القومية .القائم على e‏ ع و الاخرى ٤‏ کان 


رضن BS:‏ نظرية النقد الأدبى الغربى الوائدة e‏ وضع a‏ 
ستهدفت هذه .الدعوة ابراز شخصیات لا تمثل الآدب العربئ فى. أضالتة ¢ 
نفس الوقت على تدمير .الشخصيات ذات الأصالة والقوة شال المتنبى E‏ 


2 طه خسین الستفرتين ىذا الاتجاة‎ e وق این‎ a 


قا وة اا هذا استاذه ( بلاشبر ) الى حارب. الب ب 


الجلاج_ وشعر اع الاغافي ٠‏ .وهو ١‏ ا تغريبية فانما هو 
٠‏ جهل. باإنوق ,العربى. والخصومة لقاع فحل دان العربية الف. سنة ٤‏ ا 
ا بصل»الن:مکانته واصل على ادهم ) ا ا TEE e‏ ا 


۰ O N e 
o E ١ الأننلوب ا هذه چ‎ 


اعطاق ھک 


الف لاع 


اولي E CDSE‏ التغريب E‏ 
i‏ ألفكر والقتل بام حرية الفكر ٤‏ وهَذا م یجسدث فی : تاریخ . 
الاسلام کله وان حدث فی تاریخ أوريا الفربية امسيحيسة > قلقد كان ۰ 


و حنياً بحرية الكلمة آلی ابجد حد ر و ا الكلمة الى 


E.‏ 0 و ا تقتله ه اة مهما كانت خارجة عن مفهوم لالا 5 ا 


کانت مغرقة' فى الشك والوثنية وانما قتل حين ثبتت عليه مراسسلات.الى. 
القرامطة فقد ثبت أنه كان وكيلا لهم > وكان القرامطة امد ازاحواالنظناء ' 


e‏ الاسلامي وه مفحوا .الدماء وخربوا البلاد وأنشأوا ا فی ی 


_حملوا اليما الحجر الأسود فظل بها نجو ثلائين ماما . : E‏ 
.ولو قال ابو يزيد البسطامی وابن غربى. اة الحلا دون ان 1 


ايصييهم هي.»والذى؛ ليه بالقول إلراجح:ان الحلا كان 'يعيل: ف 
ek,‏ الترامحلة. 4 ول دعواه فى..الحلؤل والاشراق ووحدة الوأجنود انما كائت: 


فيل على:!امساد. الأسناس الفكرى للدولة الاسلاميةوهدم فاليم 'الاشلام: x‏ 


كمقدمة لتحطيم ناطق الساسية وهو نفس .المنهج الذى. سبلكتة انيت 
مقداراي خم اللساام إزاء ججزغم عن هتم دولته أن ن یلجاو! الى تقو i‏ 
٠‏ ا عقيدة التوجيد التى جممتشمل المرب .وتذرعوا الىذلك بنظريات ا 
E‏ امهندى المجوسية الغارسية بوالفلسيغىة الوثنية"اليونانية »> وكانت مقدمات: ‏ 


فلك السخرية بالشريعة الاسلابية والترخس | قى الحدوة واباحة المحرمات» 0 


قن افقرامطلة اتاق سرى على قلت الدولة عنة ذلك ترشن لقتل ب 
تفم حرية ا ٣ای‏ بدخبو امرون و خدعت الللشفات 1 


هی 
٤‏ التوحيد تزه وان 


آله تبارك وتال زه عن 


زيخ ناقتات وصور : 


we 5 


N ية فی اتد الى ایخ جار ادن (اواخي ف‎ ak: 
اع مرن امھ ہن می وھ واا کرد زع ھوچلو ین ا‎ 
٠ العاف #ايتااين أن العا اتشرف الؤمسن ماي مكيدة وخدة اقوجوداب‎ 
الختاو ب اة من الاسباب ای أخفت ال م والخلويين.‎ 
کات هذه الجائحة مقدمة الغرّو الر الصليبى از الین قصد. ا‎ i 
٠ ٠ بدشرف امین غن ؤم ملام الأسسيل ليسهل الهجوم حليم‎ e 
٠ لان تضوف ابن غرى التائم غلى وحدة الوجود عمل خطير يهدقا الى‎ u 
کک‎ i امتصاص اصالة القرآن التالقة ا ا القاوتة ۲ ا‎ 
a e . االمسلهين الروچی ٍوالأخلاقى.‎ e 8 
2 اومن هنا نفهم بحق العلاقة .الإكيدة بین د نشر هذه الكتابات اة‎ ll 
u ۳ وانبماك تراث ابن عری والحببلاج وابن سهعين وضیر جم و وبين مقاصسد.‎ 
اميا وعناية السترقين کک‎ 
ان شتا فنخضية فی الث ”الحذیك شوّجمت ا 1 ا‎ 
e ھۆچم ابه التتنلطان عبد الحميذ > حيث وصف بماؤصف به الدیکتاویون‎ e 
٠. ٠ والطلة اتون فئ-القازیخ کله » وقد جزى هذا السيل من الاتهامات‎ E 
واولا خت شاد جميع كنب التاريخ الغزبى الخديك وجرى خان اة‎ 

وؤ کا کشنکت الوثائق السياسية الجادة تى ظمرت فى السنؤات اة ٠ ٠‏ 
و ق زا وع االغزضش التفيد الذى کان ورا انقاطه ٤‏ ذلك i‏ ل قفون e‏ 
ETS‏ الجهيد قد رقض'ما عزضته عليه الصهيونية العالية من غق الظلريق 
٣ e‏ نظن الماح باقاة فی القدش' وقد a:‏ شا رفظه م 
ا ا واضحا وخاسما ٤‏ وکان لاف مقندة للحملة الت سا i MI‏ 
وال يزغية عله واتهانه تمهیدا لاستاطه ٤‏ وقد جرت هذه الحاولة مالستیظر 
الى جمطية جمعية الأتجاد والترشى وذيعها الى الاتلاب داخل المحاقل المانسوتية ٠‏ 
2 7 ولخانها وگان السلطان الحبيد قد تزعم الدعو ة-الىنا ا ت الاسلابية x‏ 
E‏ ی مواجهة خظر تزايد النغوذ الاششعمارى »> وة قوة اجزة لاق ي 
a‏ بالعرب والترك وهما قوام e‏ العثمائية پل تم السلمين جیا ¢ اوقد ٤‏ 


ةنج ارات ج ی میت کن را و 
والشيية بعد الخلإاف الوب الذي غرضه ا الاستسارى ؛ € 


اة ا 4 ا الف ET‏ الكمي a E‏ 

1 ين » حتى فى المسائل صغيرة الئی لا تحتل من جمال ا الدین رجو عه چیم 

2 ا‎ e : 2 4 E ٤ 

وقد جز ا كثيرة للترکير. جال ن e‏ ف ۰ 
ل نوا الخوسين الأخيرة روابرازه فې صورة البطل والقديس +٠‏ ولم E‏ 

فی الوآقع. ال محاولة لخجب السلطان مېد الحميد وانتقاصه واحلال 

آلدين: کبڏيل لعن اليد ولك فى مجان اخفاء الور الخطر ”لى 

به فی مواجهة الصهيونية العامية والذى كان يعرف هو سلفا آنه سيكلفه. 2 

عمرة رة و حذشنت “بالقفل چخارلگاڻ احخذاهما لافتيالة e‏ 'لاقصائه. 

a » لل زد معا إلاولئ: ۇئججيت الاخيرة‎ ٠ 


٠ ٠٠‏ ولقد حرصت الدعاوئ الصهيونية والاستمارية والحت للك د 
٠‏ کل خي ييل كيك العا ال اليد ي مبورة اتحاي 
الطاغية. .المستيد من ناحية و الخائف الذعور من ناحية اخری. € وقبو: 
٠‏ كشبقتر الوثالقى ی التی یروت فى السنواإت الإخة كب الأدغائين ولم ميتتطم: - 
عليه اقات اچد ھن انت ماع من و صقا ماب 


e 


وهناك شنائعة ر ن السلطان ‏ ابد الحبيد ضس r‏ ا کک ا 
نيلان عبد الحميد اور کترة وهر ھا پر رایع ان لايق و 


5 . مات بالسرطان بعذ آن مرض شهورا طويلة ولو دسوا له اسم ات بتشرعة‎ e 


وقد وصف جرجی زیدان فی الال AV/ op)‏ کیف توف قال :کان تقد : 


ا فى فكه السفلى منذ بضعة شهور فقاسی U‏ مبرحة 
واجریت له عملیات کثیرة حت حتى استؤصل الفك السفلى كله أو أكثرة امد 


4 اء الى التق واوغل فی الفم-: اعد اللتان وشخاعف الالام قاشتد أفرض 


ا ولي الئاس ينتظرون وکو ع الاجل والحضرة اللظانية 'تواصشسل .. .. 


الالتمات اليه بالاتفاق مع اجيب المايوني على أن فلك كل يدع مور اولانخا 


E 


E 


السهروردی 


حاولت حركة التغريب ومعها التبشني والاستفراق:أعلاء شان مخموعة ٠‏ 


من اماج الغريبة واعطاءها صورة الاستشنهاد والبطولة وغية فى الترويج ٠‏ 


رائها واثارة الراى حول آراء وافدة على الفكر انی لم تكن تيه الا 
ىلاقىثل:جوھرە ولا حقيته + ا 1 


.ومن هۇلاء شهاب الدين ا ( المقتؤل ) ا ا يل e‏ 
الوا الفلسفة الاستشراقية المستمدة من الفلىفات اليونانية والفارسية والهندية ٠‏ 


٠والتى‏ تتجازض مع مفهوم التوحيد فى الاسلام > ولقد .اهتم بروكلمن ٠؛ورينز‏ » 


وفادی برج م من a‏ قن ا رائه ووصفوه a e‏ ا ج 0 4 
۰ ب ته کتیزا باول عراوش وهازئ:کوزبان + ," : yT‏ 


والخقيقة ات ایرو دی نالم غريب عن فكر: “الالام وطابعه وەاە a‏ 


۰ ا الذى شکل اعلام المسلبين فی مجال الفكر من امثال وابن تيية ية وان ۰ 


1 ن سا عا به یرواه وای تهر :ل : لم یکن ميزه ایل 2 


اح کان على حد کول بس من ارخ له کان زیه ریا لکا ری الختة ». 


وعیف ورد تلميذ. ال استاذه ۾ ای کتابه فو و 
و ل الیاي وقد ا کب کی الى قذارته le‏ کتابه . e‏ 


واته ار اد ان پيد من هذا e‏ 4 


شنراقية و 


a 


وین وا تکنب: کل لخر صا لان ساقها التقريبيون بان السروردی 2 
2 ذھپ ښیجیة جریة الیک > نایسرپردی فی الچ لم پنعب فجي ممتیده ٠‏ 
e‏ ولا که ولم يكن ضحية اذى حاكم أو نقوذ ذ سلطان ولم ذهب خيحية رین ١‏ 
يالله والاساءة الى نبوة الرسول » فذلك كله فى الاسلام ا ام ي الل 
e‏ ولکن “السهروردى ذهب کا ذهب الخلاج ضحنة خیانته الدولة 
E.‏ و اق بخصومها . 


۰ ٠ ا وکانت ية رة سياسية رة ماع الاسلام وتحاول اققد‎ e 


شبلي شمیل 


ET ae‏ ات ا ا اور ا ق 
ا ٠‏ التيشيير والغزو الئقاني الذين جرجتهم ماهد الإريساليات فى يبان ٠‏ 

- وقدموا الي مضر من أجل العمل وکان منطلقه هو مذهب دازون وقد الخقار: 
١‏ له تفسير بخنر وهو من غلاة الماديين ولم يقف شبلى. شميل عند حدود المذهب 
ي لل ذهب يطبقه, على المجتمغات من خلال نظرية التطور الادية التي 
قريد أن تفرض تفسيرا الففكر والمجتمع والحياة متطلعا : من معارضىة تامة ا 
اللاديان .والقيم والمثل التي صاغت النفس العربية الاسلامية ٠‏ وقد گان آل 1 
ها الاتياه ٠‏ نحو ,جدم ل المقدرابت وواليا ولاء استمماريا للفوة البريطهى فى ٠ ٠‏ 
جير وإلاجنيي هي ألمإ الوربية ولم يكن دامية الى الجريةم الان بمقومايت _ . 
E‏ ت او ذاتیتیوم ا طلا فن 1 eT‏ الابة هى یون الحاات: 

N.‏ کا غبه مییخا ریا لإ هو .جربی :ولا هو زبی .. 1 1 a‏ ا 


کک وقذ: اک ضدیقه وزمیله 8 مرون عن آخطاء ام لی ا 
اة ل 8 8 فی مذهب ولا فې رة توء والارتق ٤ ٤‏ 1 
اتی اعتمد' فیها شمبل عل الغلاة ٠‏ هیکل وبچٽر يقول. : نول پڌهب النشوم ا 
a‏ جم کتابا مقصلا 2 هوشر بختر على مذهب دارون ثم و ا هذا و 
e‏ الانسسانى . : E‏ ) 


س 


وتال LL o‏ اا ٿي:الکون 2 
لقوة بل تابح العلماء الذين 8 ائه ٣‏ یه غير ق وان ۰ ا 


ولكن العلماء اا الذين اث ا الادة قوة»› ار ر 
من الممتتدين ب بوچوذ د الارواح مستقلة عن المادة ae‏ من المتتين e ê‏ 


۰ اسار ازوف آل قول اران کازلیل ١‏ اذأ دصاقم السافة نع 
ا فالذی ايضنع:ساعة نصنع ساعة اخرى أحكم وآمهر » ای اذا کان ٠‏ 
الخالق ا فى الادة أو فى التوّة قوة e‏ تولد العناصر وال اة 
امكيماوية والنبفت' وافحيؤان أختى. الانسان فذلك ادل على عظمته وحكمقه ٠.٠ ٠.‏ 
وقدرته ما ا 2 آنه یعنی یوما بیوم یخلق گل تبات ي اخیوان ول : 


کک و کي الأول ,الذى ê‏ مئه الأحياء. اویخنن تفی: ذلك ١‏ وتابعه 


اتاد خرو ي eT‏ رای پرا دون ج 5 


2 ا 


ت مت کی ن رف کو کے بورد ا 
حرق کید رجارلر ہنی دعاة نخر رخضوم انان ت وروا اوي 9 
من اضطهاد » غلى أنه مصادرة للفكر فى الاسلام.: » ولیس هذا صجیحااغى ' 


ا E‏ ن اضطهباد المفكرين مهما كانوا 3 


يشون من ارات اما أبن رشلد فقد كانت خصومقة مع الأمر خصومة تجمعت ‏ 
e 0 E‏ 


EE 
: E 


متها مخاشته اة سیت کان بعول له( با اخ ۲ وان انسور 
عى ی اون الأمر فلما تزدد كلام الفقهاء عنده بدا يضيق به › واضيف 
الى ذلك ما اخطا به ابن رشد حین قال فی کتابه عن الحیوان ١‏ ورايت الزرافة 
عفد ملك البربن مشا بذلك للى المنضور > وقد غضب' لذلك الأميز. الذى 
٠‏ كان يسمىففسه خليضة للمسلمين .أن يوصف باته ملك٠‏ ومر بتظل ئن برهف 

قاقصاة فى قرية بعيدة:أقام بها ثلاثة أعوام > غير أن الفيلسوف دافع عن . 
تفضمه ونقن تهمة العيب فى حق امنصور وقال أنه حين أراد أن يكتب ب لمك 
البرين ) فسبق القلم بها فلجاعت ملك البربر او إن ما وقع هو تحريف من ر 

الفاسشتخ : 


ثم كان أن اقتنع الخليفة وعتاعته و عاد مرة اجر ال رطبة :ب 
ابن الراوندۍ 


ا التشرقون وکتاب :التغریب اھتماما کبیرا بعدد من الزنادقة 
والمنحرفين من الخارجين عن 'الاسلام ونشر مؤلفاتهم اؤدرآسة جياهم ومن ٠‏ 
هؤلاء ابن الراوندی الذۍ قال الحافظ بن الجوزى أنه واحد من ثلاثة من زنادذقة 
الاسلام ب وابن الزاوندى من أضل یهودی وکان ابوه يدين باليهودية ثم 2 


م ۇرۇ" آن بعض اليهود کان یتول لنعض المسلمين بشأن أبن الراوندى : 


J.‏ اليففسدن علیکم هذا کتابکم كما أفّسد. بوه التوراة. عليتا. :( وکان بوه قد 
انشة لاير ما عن اهل طائفته ماخذ خت يشر ايهم ماج الجدل والمشاغبة > 


| 0 اص عن الدب واظیر ال اللحاد وازندتة که وخرت ا له 


a‏ ند 
ل یم فقد مار نشم قران مین وشا ووش ا اليف لرانقة قد | 


ونی ب 1 
. ف اة : 
الست الالك واخ 


تذليل صعابهاء الا , من تاه الله مقدرة فائقة وذکاه ا 
بالقيدح المعلى € اله کناب ا التام فى ا 


mk 


E‏ واا وما يوفانية أربي خت یکاز فیھا الاسلوب 
ا بیرض والخزامانت الموضنو عة على السنة الخيواقات واما بربرية يلب عليّها . 
٠.‏ لاعت الديتى والترثم بمخاشن بغذاذ ٤‏ وما زفجية تدوز غلى الضحر والغيلان._ ‏ .. 
1 ولارتی والتساويد ول “aaa‏ معلقا : :ان هذا N‏ يەل على جه 


ع ال با و e e‏ 


ا الجغزالية ورشضد کیاکی فاب هتار e‏ 


e‏ نی مچال الدعوة للى الانطلاق > وذلك عندمذ نشار شاعر انجلیزی-مجمو و 


من الشنعر عام ٠١۸۹‏ نسبها الى الخيام هو قيتزجرالد ٤‏ وقد نقلت هذه 


٠. التجليزية مرة اخرى الى رليفة .العربية وانوعت وأوليت اهتاما بالغا‎ E E 

. بلع مدو بن ترجروها الي الجريبة اكد من سببجة هن إلامياء متهم البستانى‎ ٠ 

٠ وزیي ورامی إو الصاهی النجغی والمیاعی. ویو شنادئ ومحيد الهاشمى.‎ a 

E نه قتع فلل هتما بالغ :وتزکیرم اشد خطورة على اشم 'الخيام‎ Sl 
أتحاء ززا‎ E لا ر الجديد وتعميقا له قفصدرت طوایع السريد فی‎ 


. ا اليه‎ e 


٠ ٠ مامه وصورته > وانشات الإأندية الليلية الصاخة تحت لواه» وكيوا اني‎ ٠ ٠ ٠ 


عا لجات ادات ( از بول ) دعوت وریت شک ادال اجون 


0 التيا ر أشره ': تی اریت بایخیام فی تل الغر شین مر‎ N: وقد‎ E 
وقد :استمر ذلك وتنا طويلا‎ ٤ ب ) شارا ماجنا عرییذا يدعو ا الى.اللذة‎ i 


جت کشفت الأبحايك العلمية و الدراسايت الخالصةاالبجيدة عن كل زيف من-ان ٠‏ 


5 هذه اللوجة كاذبة فملا وان الخيام لم پک هو خائ کل هذا کک الف ٠‏ 


5 ا ل O e‏ الخام ا اعدا ال 


e 0‏ يقول السيد مبشر ر الط ازی الجنن ء مؤلف كتاب كشيف اللشام ٠٠‏ 


E 


1 اهمية خاسة ¢ ٤‏ وکان نزج رالد الشاجو التجلیزئ لين الاشتارة من 


بك بعذ النجلين بي نقدم م لمیر خدمة ت بر الادب ری ردج 4 
,الشنباب ب إلفلشیء ن فی لفق يها الايرانيينو الهنديين منھم من حیث ت طلاوتها 
مھا اتا مع. .الشمهوات والنزعات النفسية . ولا كانت :هذه .الرباعيايت . . 
منسوية) للحكيم الكيرصاجحبِ اللكانة الرفيعة قد خدع بها كتاب .العنرب 
وترجموها الى لغتهم وأمطروها بالثناء ٠‏ والحقيقة أن (ميتز.) قد خذع. التي 


:السموم بين آبناء الشيرق والهت وايران ودعاهم الى تناول الخمور وملازمق | 
انرو والغتاء ومجائية السمى, + والعمل خند: الماملين: والركون 'الى الجمود" .. 
والسيلوك ملت الكسالى وجثهم على الاباحية والزندقة و الحرية المطلقة؛: لامر ۰ 

اذى دفع:الشرق فيما مفعهزالى التأخر وجمله مستا لقبول تدخلٍ المستعمر 


ا اسما الجيل الناشىء و کان ذلك تنفيذا | لج 
ر العدائية yT 1 ٠.‏ 
ولاك ان ءاهياء الغرب # قد قاموا بترجمة هذه لرباميات 
سياسية واغراض بذجي وح زوا علی؛ توبیع: نشیرها وتغمیم a‏ یکل 


والشرقيين بهذه الخدعة السياسية الاستعمارية حيث تمكن من ثشر هذه .. 


لان ابن العلاء ۲ری ترویخا اتوق الرباعيا وتضللا للدرقیین 8 


4 


ا 8 مظلیم شرتی وحکیم تلکی بارع وتچم ابع نی نمب الوق الذی 


a 5 


غي كل شبئون الحياة فى العالم "الانسانى ٤‏ وقال : آن آلغربيين لم يكرمواٍ 


٠ عر الخيام بانشاء ناد باسمه أو كتابة أسمه غلی اطراف البطاقات لكانقة‎ a, 


في العلوم الزياضية ,وعلوم الفلك وانما من أجل الأهداف' السياسية التي 
أشرنا اليها فى اذااعة قصائد التحأل وامجون امنسوبة اليه > وأنهم لم يفعلوا. 


فلك لابن سينا او الفردوسى أو الغزالى أو الزمخشرى من اعلام الفكر 


الاسلامى » لقد کان تعظيم الغرببين موجها تئ الصحيج وى الواقع آلى تلك ٠٠‏ 
الرباعيات الخليمة التى مهدت لهم سبيل النيل من اتلام وتفاليمة ودعوة" 
اهل الشرق الى التحلل خلقې والحري ةا طلقة والضعف والهوان a TC‏ 


: اشا کترون ال < خطا؛ نسبة.الرباعيات الي ھر ا‎ e 


حقیقی کتبه, مر الخبام للرباعيات ٤‏ ويتضح باجماع پلئين" انها زیا ات 2 
e‏ 8 ت موضوعة ل اصل 0 وضعها ا دعاة الشموبية واستعلها التب و 0 


ول الین یکن ۾ 


e الاستعمار وما من کاتب ا الط الأ وكان خصما لانته وف كر‎ e 


1 بأنه‎ a الین یکن الیئ و‎ e مته ¢ ومن ن ابر ھ هذه ا‎ e 


du E‏ النعة عن r‏ الزاطثية والحرية ٤‏ وقد “نسمعت هن 
حلمی' باشا رئيس حكومة فلسظين وامين الل ت طن ي نة 


_ آمل کیلانى آن تهمة ولى الدين يكن التى وضعته فى الجن ل كن مشرفة‎ ٠ 


وانها كانت تتعلق بالعمل الذی کان يليه فقد گان عضوا فى الجممية الرسومية 


الجمركية واخذث عليه بلعض الاتهامات بالاختلابن 'والرشبوة فلا بخرج. من 


e Sa 11۸ aE‏ الذين e‏ السلطان 
ودای 1 القجليز زز وکان ن اع > کروم و ومن مجرری اقلم ۰ 


: کال ولاز لانچایر, اھ اما داه جه هین لكاب ا 


مر ولد حاولت اخرکه لريب و 0 فلق ألأضواء کت" e‏ 
الزجل رة ا مشا 0 الكثات ونشرتة بین یدیا اة 


شر اة ۲ لإ تزال وقية وا عهقت لتيل والاقزانم ۰ 
الت حمايتك القن اعتز ت بها مثالا و استمکن 


ٍ وشن منذور ر ب من اقرا ا وضمهة ا اة ترات ر‎ a 


2 


ۆن مضا لو وضنفة 7 نالتا ' وا یروق أن ول آلدین يکن“ یمد باش ۰ 0 
A ES‏ ٣اکڑنمة‏ الود الاتراك الکین کان ن لهم" دۇزهم الغظر + شی اگ = . 
e‏ ښوا وت ى الكلانة والدولة الستانية لخساق 1 تیو ا 


غا شبد 


0 فشكت عن وطنيتة وجتقاده فى هارن ایز ر تی ند وع‎ i a 


e‏ مذ SE‏ ابات 8 کک 


وقد وصفت ت آلحركة وني آلندية بايا احرکة فد قد انشاهاً غاندی ب 


ET ا اذى ال ين پنتبه اليه الكتاب‎ E هذا اهو‎ e 
۰ والجرب اذ کی یمکن آن؛ یکون. فاندی خصما البرطاتيا ونما پریظانيا کک‎ 


له ١‏ لمجال لابڑاز بظولقه و.مطمچه ! 


ولتد لت هذه الحلة الفاودة ای باقر الى ال وقد من 


ا ا 2it‏ الفتطية زخلق كثيرا مق انؤالف القازيخية الت 


ا ا ام ما وضتل اليه كفت مف اللاتج“ ٠‏ تلك الحلخة 27 E‏ 


e‏ انت لتخرير لهند ت دآ" فن اخشتان 1 ا 


٠‏ کک ا والڏين e‏ ا ا ماومة اللتنل ر رنت 


والجهاد واخدة املتانذ الګنرۍ . 


ا 0 ولا ن ت بریطاتنا الى القضاء“ ا هه العزكة ية ٠‏ 
ض ألبزاية ولک » قصدت به الى عزل الل ا e‏ 


ا اى اطلق E‏ ا اا الخلاة , را خلا محمد 
NAY.‏ ودخل فی عضویتها الزعماء .ا مسلون وجمعت ما لايقل :عن عة ٠:‏ 

عشر مليون روبية من اجل مواجهة تامو الذول الغربية على الدولة العشائية ر 
الى هذا ا الوقت کان غاندی غیر معروف قى الهيئات السياسية فى الهند. ٠:...‏ ٠ط‏ 
وکان ويا يعمل متطوعاً فی فرقة تمریض الجنود ثم اتصل بجمعية ال 2 e‏ 
باستقبله المسلمون احر استقبال 4 4 رقم تحذير اإولوی خو جندی) “٠‏ وکان e‏ 
على صلة به منْ قبل ویعلم من أمره ما لأ يعلمون وخاصة يما يتعلق بتعصبه ٠‏ ا 
الله ادكة على المسلمين ¢ وقداشار غاندی باستثلاف الهنادكة فقبل المسلمون ا 
تة وندبوه اي الى. ذلك مطاف الهند غل حشاب الجمعية يذعو. ا 
الوقاق وقول المطلعون انه كان يتصل بالهنآدكة ويتامر معهم على شل الخركة 
الاشلامية ثم تى لضم جمعية' الخلافة ال٠‏ اؤتمز الوؤطنىالهندى فاتضنمت ٠‏ 
فة جغاندی ؛ وقد اتر السبلمون فى :اوك -اجتماع لهم تديل الغاونالاساسق ' 
5 طالبوا: ابتعديل المادة التى تقول باصلاح خالة لهند الى عبازة ) الال" ۰ 
E‏ الهند ( فوا التود چلی ذلك ومنڌ ا م الأحصزاب ا 


e‏ ا 


` و وترك اتون اموظفون ا فی آلحكؤية نجل الهنادك محلم واشتدت تدت.‎ e 

. الاطمة فى البنغال افنتدادا عظيما ليس له مثيل وهاجر عدد كبير منالمسلمين‎ ٠ 
رکا ملاک واراضیهم فی. ,الهند € وخطب اللورد ريجتج'‎ E الى الأفتان : بعد‎ 
الحاكم العام ) فى كلكتا فقأل* ا الجر ة من جراء  هذه الخسركة.‎ 
ادری 2 افع ا‎ 4 


“ و هذا :السياق' تستطیع ان ټشصوز قوة ا ھی الحزكة الوطنية‎ E 
وشتنها فی المندوكية ومن هنا فتد عمدت بریطانیا الى ضربة ة خطيرة بتحويل.‎ E 
: لحك ج من آیدی المسلمين الى ایدی الهنود ا‎ 
. 'استقلال الهقّد‎ A14 ا اتهزت ا اڃتماع. الزعماء واغلانهم .عام‎ E a 
: استقلالا قعلیا وقاڼوا بتمیین ولاة الولايات وحکام الإقاطعإت وقضاة المحاكم‎ 2 
. . فی جمیع المذن » هناك اجتمع اللؤرد ریدنج مع فاندی وطلب اليه حل الوفاق‎ dE 
و الغوی بب المتملييق واليتدو 1 وقال له و مضدر ك الاستقلالية فی‎ 


3 ی اكام ار ال للمشلمين و الطريق ا هو أن تسعوا ا 
اوللگشر شوكة ال بن بالتغاوق مع برلا اوخيد امهل بزیظادپااهی. ۰ 
اف لک بالاستقلال ؤتسليم مقاليد الحكم فى البلاد اليكم . 


وها وقع الدع > فقد عمدت بریطانیا الى زعماء المسلمين ملقم : 
yi 2‏ انرك على حشین خمد ¢ کثاز أخمد 4 فر غسبلام مخمد ¢ الدكتور 
ن لن كدلو وها فم غاتذى الى هيئة المۇتمر بان يفوضل اليه أمور 
که جیا ان e‏ من ا e‏ 


r‏ تقال لهند وبال خان ن امانة لاله حم a‏ وظربت 
بزیطانیا بيد من حفيد "كل مخاولات المسلمين ووضمتهم فى التسجن وبذلك . 
سمیطر غاندی علي الحركة الوطنية حتى .اذا خرج المسلمون , من کک 
ن دی و کل څې ا 

هذا هو A‏ التحقبق الذى اجراه العلامة. عبد المریر الشمابی ا اثناء 3 
زیارته الماد عام ۱۹۴۷ وکشف به عن ابطورة غاندی : ن 


oe‏ ا کانت. وة تفای الى ٠‏ ا ا اکتشناقف ال الهندی اس 


وعن. a‏ الخطيزة الت درق ف اشا الفلتف کی u‏ 
عليه a‏ الوجوية: الملحدة“) تفريقا ینا وهین الوجودية ا دعا ارال 
.قبل ( کر کجارد € : ٤‏ 


ذلك ار ا د ا 
ا ی کل افق ی ا و و 
عد اقتناعه بہا کان يفرض غليه من اتجام ذینی, وبالاضافة. :الى تحديا 
ا الدم الیهودي الذى يثير قيه الإجساس بالجقد على ١‏ 
,السيحية الجربیةء کل ذلك کان لہ اثرہ ھی شییلم ورک وا 
0 حلا ودعا اليما . 


هذا بالايافة ت الى شی آخر؛ اك هو ارک لى سد ا 


الست واکنه بر ن اتوي الت وتا 


' الفوضوية الى تنكرها كل الأديان ؤالغدائةزالقيم وآلتى تدمر الانسان تدرا‎ ٠ 


ا ی 
1 2 


قارا زر فر الم ور فی و 


yT 2‏ الاح وانه فيش من 
الوا ويقؤل : SIGS E‏ 
E .‏ 


A‏ و نظرية سارتر تکیت تماما عن ظبيمة ترکیبه النفسی والمسفلي. 
ا وتفصح عن غموض مطالع حياته واضظرابها »هذا الذى ساقه الى الكشر 
٠‏ ميكل القيم ‏ الائبانية ٠‏ .ويجمع الباحثون على أن مذهب سارتر مستید من 
ا يات حياته شخصيا » فانه ولد ولیس له اسرة ومات بوه 5 فى الشسهر 
NR‏ وكانت امه 'ممسوخة الشخصية لم تشعره أبدا بحنان أمومتها ( وهى 

. يهوفية الأضل ) والأنرة الثى عاش يها لم تزد غن جدین عجوڙين کاتا‎ ٠ ٠ 
7 يۇذيانە هو وه ویشنمرانهیا ا‎ E 


۰ ّ کی ری عه ی ریف الذاتية انكر الكنيسة وقال : 


۰ کت ۔کاثولیکیا وغی تفس الوقت دروتستانقیا ومن هنا أراد :أن يۇكذ ذآته.. 
e e‏ وهو اا الوۀ في چت .برعي الأطفسبال.. 
ّ ا الاين : : 


a‏ ار ان ار الاجتماعى والفكرى قد تلاشى تماما 


ا يخلف شیا ذا بال ققد کات دعوته ممثاتة عود' ثقاب اوقد فی ظلمة 3 ۰ 
ا الحرب العالية الثانية وسزعان ما انطفاً . 


٠ ا يغهم الاخر. مولا يحش به › ا هتالت ان مارقۇ لم د التفلي‎ E 
. طن ا أحيط :به من الدغاية .والتضطيل الصهيوثى 'فاعقبز: اسرائيسل عى‎ 


خی تیه زک مبارك ای مھاچیة الغزالی ومفی بر که دين ن پد إلى 


اذك نوا انی الظلم والاغنات احتی EF‏ ة 
اجکتائح ۲ لی این کلارن با یر" 1 


2 1 


ال ادم شمیت واوشست کوت وبینوم وبینه اکثر, من 


وقى مۋتەز ابن خلدون لم 1 بالتاهزة اتم اکثر , من اة a‏ 5 
أكثر من ثمانمائة صفحة عن ابن خلدون كلها eg‏ آناء د له کک 
ا ا#لزائفة الوافدة التى تحمل طابع التبعية والجحود. ا ۰ 
وقال الدكتور عمز غزوح فی ا اموتف : انه لن دواعی الأسف أن 
ليعرفة 'الغربيون فض ابن خلدون قبل ان يعرفه. :الةنرقيون ٠أنفسهم ٠‏ ولكن . 
ا لدی يۇشف له حقا أن يقو عضن الشرقيين يجطون من قدر ا خلدون بعد E‏ 
O‏ ج اجهد د الغربيون > اکل جهد ر واظوازها + E‏ 
TT‏ ھیکافیای ر کے ای ب ا 
٠٠٠‏ اولي التغربيون اهتماما كبيرا بما کافیلی وکتابه الاير » لا ن انحو 
ce al‏ وهو ابراز الفوآرق بين الفكر الاسلامى والفكر الغربى فى مجالِ 
E‏ السنياسنة وڊحض نظرية میکافیلی واعلان ذاتية الفكز الاسلامى التى تۇمن . 
ا بأخلاقية کل ' القیم والمغاهيم من سياسة واقتصاد واجتماع وثزبية ٤‏ ولكن. 
ب لئ اشاس غرو انكر ا a‏ تختلف عن ذاتیته و واخلاقياته د وقیمه 
4 الأسماسية : : 


نوهو اضافة حقيقة اليها > وليس مرا نها رلك فرت بال ة الكو 


ا ااققاعقه تعاليم المسيحية »> ولكخه مطابق لذلك التحول الخطيز الذى اتجه اليه ٠.‏ 
1 الفكر الغربى حين حرر نفسه من قيم الأديان وانطلق الى نزعته وشي 
“القديمة : نزعة الغاية التى تبر الواسطة . TS‏ 
وقد كانت نظرية نافیل هی نظاق جښیم نغ ریات الديكثاتورية والفاشية 
والنازية والتسلط التئ سنادت الغكر الأوربى والمجتمع القربى > وهى ثظرة ` 
غريبة هلی: مجتمع العرب والمسلمين قى أصالته » وان كان قد تأثر بها کا 
٠‏ اثر بالغزو القربى الذى قزض عايه الفلسغة الليبرالية > والأنظمة الديمقراطية ٠‏ . 
E‏ بية بكل فادهاو اهنظرابها وتمارضها مع مقاهیم الفكر الالام القائية ٠‏ 
عل الحرية اوالکرامة e‏ والترابط ب بين القيد لاقع ي وحرية اللعتتد. : 
وافلك انتا یجب ان اشیه ال مدی ۶ عمق النوارقة بين لكر القربى 


والحق آن فف مطابق للفکر الغربی قی, a‏ الرومانية واليونانية: 


العربى الاسلامى » حقيقة ان ميكاقيلى مئل ال انكسان فن“ اخلط لفق ٠‏ 


انۋغة الغانحتة eT‏ ت الاب ال والفكر ا 
نزعة دخيلة وامدة ¢ غريبة عن طبيعة هذا الأدب وهذا الفكر “٠‏ و 


والرخمة مما» والتى تجمل ( الجهاد ) انتا عاليا من فاق العقائد لا سبي 
الى التخلى عنه إو الهادئة فيه او التفراظ فيه.. ا E‏ 


: E 5 وم ألغاندیتو التو لستويةكالبهائية و القاديانيةعلىفكر‎ a 
ھی فكر ةالستلام والدموة ا ا والغاالخروب والار‎ o 


لإخزاج الفكر. الاسلامى والثقاعة .الجزبية جن ذاتيتهل القائمة على :المصدل ١‏ 


- س 


اما اواحد من عمد داق لفو سم اضرب الي 


: امجنتافدين ور والقاوبين لام والاس بداد ۰ حر سے . 
a‏ ا الدين يکن وفيرهم. + افیعقوب e‏ یهودی نناسنا ۇق احمل ا 


الى المامية a‏ الصحافة a‏ لعب بڪل ات اراج 


الذى ی هذا الباب ا العربية ا الكتاب : EE‏ 
aS i 2‏ التى حملها المحترغون فى سبيل الموان 


ولا يكن يمتوب ةاقرم لواحا إن ذد امدرسنة الت عملت فى صي 


ا e‏ والاستعمار وخدمت أهدافها بالاستيلاء على قيادة الصحافة ذ وار e‏ 


وممرها « وسامم ب بجهد شبخم ې انشاء حاقل الاسونية فی صر قم 


0 0 ٤ اولاده اللغة الفرنسية وله قصائد @ 8 مديحهة ا به‎ ٠ 
. كان-أسقاذا فى علم الرقصن وانه علمه فى قصور الخديو والباشوات > وكان‎ ٠ ٠ 


آمراء عابدين قد أرسللوه الى باريس ليتعلم بها فهو: ربيب.لغتهم أصلا ٤‏ ولیس و 


ET.‏ لاه > الخديو اسماعیل مرتبطا بهدف 2 کہا 2 کک 


.' انقاطه‎ E لساري الت حملت ل الخديو‎ e 


واذا کان يعقوب نوع قد قد الف محفلا او این خان ذلك کان هى" 


ا طليعة E‏ ی هذا العهد . ۰ وق شف کک عبذه 


» کان فى محفللة يتحدث عن تقدم الآداب :الۇم قى e‏ . حاملا 


0 على ت تخفیف حدة ة كراهية النفوذ الأخنبى ومسالته 6 :وکان امتخدثون فئ ندوته. : 


ا يدعون للحكمة والاخاء بین الشسعوب وقد كانت جمعیات يحضرها اليهسود 


والنصاری والمىلمون ویغری بها اطلبة الازهز وضباظط: الجيش } ليتعرغوا € 
۰ غل مبادىء الحرية الأوربية والغزسنية خامتة ET‏ 


س 
ا هذا فصلا ميا عرفت عن اقب اسح بن تحال فى الخاق والتين 
ا کاو وصف ب بالسایل : فی ی طرق مماشرته واطلا هوا م اسا اله مي 


١‏ دام ء السدر 4 وقد عرف ان ھ هدفبه کان , هو الثيل. مڻ وحدة العام اشا 


ي خط E‏ 4 ات a‏ مڻ اتهان: اهكان يواجه الاننعمفار. ٠‏ 
ا ارفلا فی مضر ولا يهاجم الاستعمار الفرسی: فى لاذه وزيا ٩‏ بل كان . 

e يعطف على فرنسا الأم ويوالتها ويصقها بأنها مخررة الشعوب .. وذلك‎ at 
الاتهام فی ا ککاتب واخطر مغمز يوجه الى أديه .وشمخصته‎ e 
٠٠ ولقد. كان مقابعا بالطبع للماسوية ومن اولياء الذغوة الى ما دعت :الية.‎ ٠“ 
2R. ٠. من اكبار واجلال للثورة المرسنية والفكر الغريس‎ 


وتضعه فی صف رفاعة الطهطاوى اوخن الدين التونسى على بعد الفارق: ٤‏ 
نینه ه وینما ۰ 
جرجی زیدان 
e‏ زال دعاة التفريب يخدعون القارىء العربى والنسلم حول ا 0 
a e‏ ويا مون له زوايات الهلال الليئة بالشموم والاتمامات الباطلة ٠:‏ 
۴ 8 والشكوك والشبهات »> وذلك فى طریق خركة الغزى الثقافى القى تركز فلن . . 
٠‏ التاريخ الاسلامى وتحاؤل اناده فى نظر الشباب › ولقد ظهرت فى الفترة 
eT‏ الأخيرة" ترجم. 'حديذة الجرجی يدان وخدها كافية لتكشنف عڻ خقیققه' ققد 1 
ب اعتهجت .ليه المخابرات الأجنبية وزافق الحملة النبيلة الى السودان 1۸۸1“ ٠‏ 
يوضغه هئ فلب ا EE o ٤‏ عنه کک ووجدوا | 


E‏ کک البرانية وارد وجاء الى . مصر ر فالف اخطر کتاب : فی ی تاریخ | الاسوتية 
E‏ هذا بل ادخل الى انکازه و آرائه د نموم الاراء الخطيرة التی تیلیا هده 


الكاتب الاقاق . ق الال الماسونية وتضوره صورة e A‏ ۰ 


0 Ema الأثراك الذي کاتر؟ اداة التطلوةا‎ e e 
الدولة العثمائية. وانهم .ولوا اهتمامهم بالكتابة عن الانقلاب العثمانى وكان'‎ N 
3 راه نی الننلظان عبد الحميد متابعة للضهيونية حتی أنه غندما شار الى‎ e 

ا ا موقفه الكريم فى رفض عرضهم > لم یزد علی ان قال کلمات فامفية لاإتكفي. 0 
٠ ٠‏ االحقيقة تمويها وابقاء للشبهة جول الرجل الكريم '. وكتابات جرجى زايدان.. 
٠‏ تحمل لواء الخضومة لكل 'وطتى ومجاهد ویمالم مصطفى ی کال و 
والمهدی محمد احمد وغیرهم . 


IY 2 


غد دعاة الى ۱ اعلاء شان القباسوف ن تشه ه وابراز نکره 
عن حقیقته هاو التحديات التی دا دفعته' E‏ 2 


ردده لسوت نیتشه لا يتصل الفکر ا ول بام 


که ی ایی ریه + وی کل ا حال ن رعا س 


2 


قل A‏ لاهوتيا خالا يقۇم على الغبادات او امن 
۰ بالله وحده ولكنه نظام كامل للحياة والمجتمع والحقتازة ة تترابط فيه الملة بين ' 
الانسان والله والانسان والمجتمع جميما ٠‏ ومن هنا فان فكر نيتشه وصتيحته 
ان الله قد مات لا تدخل مطلقا فى نطاق الفكر العربى الاسبلاىئ الا من ناحية ٠‏ 
2 تطور الأديان وعلومها المقارتة :. 5 


* وئ يقاكد شمبابنا المسلم من فسناد الثل الاعلى لدى تيتشت نكف ا 


اسح ای تلش ن کنر ومر ان ی غي اجو غشرین عا 


o N RL 
SS 


2 مارک : 
آبرز مفاهیم مارکس نظرية التفسير المادى للتاريخ وهی نظرية ثبت انها 


٠ ٤ جزئية وليشت صالحة للتطبيق لا من حيث المجتمعات ولا من حيث العصور‎ e 
٠ وافها ؤاحدة من نظريات التفسير الجغرافى للتاريخ » والتفسي اللبيسعى»‎ ٠ 
للقأرتخ وألتضير الجننى للتاريخ »> وكلها نظريات يقف آيامها الفكر لعزن‎ 
1 الاسلامى موقا واضحا»› هو أن للفكر الاسلامى تظريته فى التفسيز اللاي‎ e 


التاریخ او ما نكن أن بيطلق عليه ۶ التقتن الاتسانى للتاريخ ». 


کن يدير التاریخ کله حول نظرية القيمة ويسر بها كل ا 


وقد اصبح الرأى على ان المامل الاقتصادى ليس هو العامل' الوحيد الذى .. 
N‏ يقرر الكيان الأجتماعى لأى أمة > ذلك أن هناك عوامل كثيرة تؤثر على مجری. 


: التاريخ من بينها العوامل السياسية والقانونية والأفكار الدينية » وفى ‏ 


e‏ كي من الاحيان تکون الغلبة لأحد هذه الموامل لين ا 


زد اعد e‏ « وعلی کثیر من الأحداث التاريخية ‏ 
الغامضة والتى وقعت قب لالتاريخ كما حرف كثيرا من حقائق وتجاهل حوادث 
أخرى هامة لا تنطبق على نظريته » ومما ذهب اليه ماركس ولم يتحقق 
ر القائلة بأن. ايع الاجتماعی من شان ان يحقق تتدما. اخلاقيا 


2 


e‏ اس e‏ ا 


و ابت قطورات الحجاة مکی ذل é‏ یمر ایام مارک انغ 


1 هو 9 عامل من صوة ة :امل كذلكت::آشثة يوخ ۾ ومكذوجل آ‎ i ِ ١ ٤ ٣ 


i‏ ا 


هو امتاس كله الدذافع التساية وقد خالغه زبلازه فى ذلك وهافوا ان الجنس 


۰ اونیب‎ e ما هو 15 خرافة وقد نوقش فرويد فى مسألة العقل‎ E, 


N‏ فانگرهیا. گا ا ف التحليل الي مثا اطا 


سعد د زغلول ‏ 


ر a‏ 1 وصف به من ائه ا فور ۳ 1۹ غ ب ر من ال ٠ 5 zَ‏ 5 


٠الت‏ انقسنم خولها الراى والتى لم تظمر بالطماثينة الكابلة فى الحكم علي 


e :‏ من جميع الأطراف » ذلك إن مد زغلؤل قبل الحركة الوطنية كان له ولان 
٠‏ مشبوه مع النقوذ برای اتجلی فی اکثر من مظهز عتوکان آبرز' امظاهرة 


ا مصطفي فهمى الرجل الذى فرضه .الانجليز؛ رئيسا کک ۰ 
الاجتلال تفأمضى ثلاثة : عشر عاما حاكما مطلقا والرجل اذى كان ایو تة 
e‏ کرومر ووضع اغقمة e‏ المصربين جميعا . 


يعاونون الأجنيى ويتولون حكم البلاد ٤‏ ظور سعد رغلول. الول مرا 
e‏ 33۰ ا 


ا a‏ حدشت اا کا لھا اکر قدر من الولاء لنفوڈ الجا کک 


اللغة الرية بالرغم من الاميوات التى ا el‏ لفة a‏ ورفن 0 


o‏ اة ٤‏ واته لرل ت الذی ذکره ا فی خطاب الوداع ب کک د ان 


a ریه‎ ٤ - e قرن وومنغه بالرجل‎ ERT 


عن الدوز الى اده الاحتلال البریطنغائی له ٤والزى‏ يتل هی اااختلال ٠:‏ 
شخصبیات لها ولاء .بریطانی. محل شنخصيات وطنية خالصة > ومن .هنا امقد 


کان تعد .زغلول إولطفی. السيد وعد العزيز فهمی في مقدمة الرجال الذين ٠‏ 
a a‏ و ا ا السياسية م داخل اة الثفوذ. الاسټمزاړې 


اوجن 'ظزیق هذه المصاهرة ا تحت اف حاضبانة کو :“فن مجال a‏ 
2 «الدعوة 'التی دعاهانالى .ظهوز ظبخة من . . الشباب .امصريين الإتبرتجين القن 4 ا 3 


٠الدائرة:التئ‏ حلت مكان دائرة اليقظة:والاش 
بن زعامة المبسلاد واقصاها وتفاها قبل :الحر 


اطق التي ل 
ر ان ن الدموة التی حمل لوامها طف السيد عام ۷ 1۹ على مس اقحات 
0 الجزيذة وهي ين ارين ٠‏ 


1 اللجلين و کی مل ا ن ال واا او والاتلام 

2 نه د بفقد کان زای لطفی السید وهو مستمد من مفاهیم کرومر وفلمىفته ا 

ا غ ان بوا دک وطنهم دون ان يابهوا بان رابطة تربظهم ٠‏ . 
E‏ العربه كامة أو بالعألم الأسلامى › وعليهم أن شلوا مجتمعهم على هنذا | 
2 کک عن العام 2 به قروتا غديدة) وة 


ا 
کرومر | 
a 1‏ البريطانية فقرة ل تقل عن ريع . 


. ومما يؤثر عنه قوله : ان الساعين لارجاع مجد‎ ٠ U1 e 
' الاسلام يحاولون أن يحييوا فى الترن العشرين المبادىء التى تكونت قبل اكشر‎ ٤ 


من ألف سنة لقيادة او الفطرة وأن من تلك المبادىء ما يخالف ٠‏ 


ع تاتف ن آناحة الاسترقاق وما چ a‏ 


E E E‏ الكر ويل الا 
جميما ء تي الق عليه متاجب النلطة النملية.غيما. اطلق على :الخضسديو 
e‏ صاحبب السلطة الجر 4 


0 القضاء على الالام دينا ودولة . 
۲ س القضناء ا الوحدة الاسلامية . 


٤‏ وثمثل E‏ فة کاہلة للتمتامل بین ا ا 
والمصربين ٤‏ وقد ا کرومر ان يعد رکیزین هامتین فی سبیل الاحتلال : 


٤‏ ف السيد على ا فة الان ا خزب الام 
بنذ عام ۷ الى عام : 1۹14 لييث يوميا فلسفة استعمارية اقليمية تمشل ‏ 


الهج القرية الاستعمارى الذى ورثناه خلال مترة الاحتلال البریطانی کله 
: ھک ما قزال: ار دة اليوم e e‏ ا E‏ 8 


ا ووضع سعد زغلول على راس تظارة المارف تادا اتی القیحرسس _ . 


E‏ ا ی الاسلامى. 
4 چ الاخلاقية والاحتمآعية والتربوية الاسلامية من ا وکان کرومر. . 


ن ا فکان ل نظارة منذ TT‏ وامتد 
الحرب المالية الأولى . 


وکان ادوچاش دنلوب قشښیسما ارلتدیا اختاره: کزويز ليلق فت 
نغربى على مناهج التعليم والتربية فكان عمله اشد قسوة مما 

بج مدارس الارساليات الأجنبية فقد استطاع اسخاط گل الجواب إلأئى. 

نها ان تبنى العقل العربى الاسلامى من مناهج التعليم وخاصة فيما يتما 

ان والناریخ بواللغة وا ر ن ترات الفكرا ا 


E‏ قادة ا الحملات التنش ر ية والاستعمارية من امال : هنرئ. a‏ اوۇلغقجسنتون» 


٤‏ اواسکو. دی جاما. وو صنفهم انهم طلائع الكشوؤف العلمية وکان" ذلك نتيحة- 

E لشيطرة التفوذ الاستعمارى على مناهخ التعليم ئ العالم"العزر‎ ٠ 
` ذلك ان كل الناطق التی ارتادوها‎ ٤ ا ان ھولاء لم یكونوا مكتشىفين:‎ 

كائت مكتشفة فعلاومعرونة للمۇرخين والرجال العرب من ۽ قبل ذلك ك 
ون LL‏ ا لك اا ا ا 
محض ادعاء یکذبه ما اورده ا بطوطة فى رحلته من وصوله :الى اعالى. ٠‏ 
نهر النيجر والى تمكتو وسكوتوا قبل ان يصل اليها ھۇلاء الأؤربيون' نحو . 
لاق قرون وكذلك ذكرها السائح الهروى ولقد كان العرب.يعرفون هذه 

الناطق منذ وقت طويل قبل وصول هؤلاء المستمرين البشرين ٠‏ وقد بقيت ‏ 
تمبكتو وهذه الناطق اعصرا طويلة جزءا من سلطة المغرب الأقصى ٠‏ وهذا 
E‏ ا یڑکد ان صمویل بیکر لم یکن مکتشنا تاع لتيل الأيض لايا لم كن 


i 4‏ 2 ا ن طریق زنجبار وکان ذلك ا السيد 8 بن د ارون : 
باسم ( تيبو سیب ( اشهر تاخز فى تلك الأصنقاع “ و أقطعت اخبازه وجاء i‏ 


۰ قاط ) ييخ عفه لم يتطلغ ان ينل اليه فى امدية«(لجيجة الايمسافدة .. 


٠‏ اليد جامدكذلك . ولقد أ كتب ولفنجستون فى تقريزه « ان انهاية 'الاكتشاف 
الجغراقق هى بداية العمل ای ران هذه حقيقة كلية اذ انه من الخال : 


ن فكتشف أرضا جديدة دون أن يئبة ذلك فينا سوق ذعوة أهلها الى الاتجيل € 
وهكذا ينكشف الخطط الضريح الكامن وراء ذهاب هؤلاء الطلائع الى هذه . 
ناطق كمقدمة لللبعثات التبشيرية والارساليات e ٠ ٠ ٠‏ 


لينا سن يۆك هوية ة ولفتجستون أوړده (رولاند oT‏ 


٠٠ العايل التبشيرى فى شرق افريقيا » حين قال : لقد اعد ولغنجستون نفسه‎ e 


ا حیاقه الاولى حين E‏ الیش | اللتدنية ھک a‏ 


ا بادام کن قد سکنها درون E  »‏ 


= 
فی ء 0 11 . کان ولفتچشتون ا ارڈ کر بطبيعة الحا فی اللجارة 


الحملة اللبشيية | آنا ببحث e‏ ا : 
:ولقد. أراد ولغنچستون أن يستكشسف طريقا فى أغريقيا للممث 
للمدئية > وکان ولفجستون مبشرا قبل آن يکون رحالة ولم تكن رزحلته 
الا تمهيدا للبعات التبشيرية ( بدر الدين ا س مجلة e.‏ اشر 
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هذه ھی الحقائو ثق التی غفل e‏ الأسف ا الذين حاولوا تمویر 
الباء والكتاب الى مجاواة هذا .الاتجاه فكب اخذط فى ضحيغة کوب الشرق 


فاو دی جام ' 


VY ب‎ 


٠ E الثقيلة ناء رحلته: الى ۲ آسیا رکا عزلاء تنتل الجا الي‎ E ok 


e‏ شاحرقها بعد ان نقلاموال اهلها وامتعتهم متهم الى اسطوله و وبعد ان حظر على 


جحت بھم لی ارتغال حیت یلوا مل امتاق التسرانية : 


0 وق کت الوقائع التاريخية ما حاولت الكتب الية نة فې ل 


الففوذا الاسنټعماری آن تنسیه الی فاسکۍ دی چاها من انه وصل الى کلكوتا., 


.) خلك انه لم يذهب .الى ( كلكوتا ) بل ومنل الى مدينة اخُری تدعی ( كاليكوت‎ ٠ 
خقع على ساحل كيالا فى الجوب الشرقى من شبه جزيرة الهند وتبعد بأكثر‎ ٠ ٠ ٠ 


جن لبیل من (کتوتا) ا۰ تقع على مص نهر الكونج فى .الشمال الغربى ٠‏ 


الفزالى | 0 
لم يواجه مفكر ملم بمثل ما ووجه. به الإمام. الغزالى من رأة 


e 0 :‏ وا at‏ ا Eee‏ عليه هو EE‏ الشرف ,من 


2 الاسلام ا اة 3 ê‏ ر الغزالى من اللا تة 
الطبيمية أو الفلسفة الرياضية فلم يكن موقف المعارض لھا بحال . 


ا ومن هنا تعر مسندر الجملة واسبابها > نقد كانت خبلة الذاعين ن ال 


چ والانستشراق وراه رک مبارك, ) الخلا“ عند لی ( ووراء غ ج را 1 


' يقال ان الفلسفة اليويانية قد شنت غلا ذريما عى مخاولتها‎ E 


ابان عص العباسيین ٠‏ كما فشنلت. فى محاولتها . الثانية ې العصر. 


الحدیث ی أن تخرج الفكر الاسلامى والثقافة العربية عن جذورهما بالرغم مما ٠‏ 
f E‏ اکن اد . من حرية واب ة فى نقل الوثنيات والمسرحيات ٠‏ 


| مما رفضه المسلمون اليل ومغ ذلك قان 'المسلمين يعرفون :أن :. . 
ا نتهم تنطلق من الفقه الاسلامى وان منطقهم مستي من القرآن ن کا حرره ٠.‏ 
٠‏ لبن تيمية وان الفلمسسنة الاسلابية فة تقوم على التوجید وبتیٹی فی مجع 


ولقد شف ال الغزالى 2 شن القرق ت ن ا ا 
تكلمين فقال : « ان ادلة القرآن مثل الغذاء ينتفع به کل اتسنتان. 3 وادلة. i‏ 
مثل: الدوا+يئتفع به آخاد' الئاس ويسنتضنزبه الاكثرون:: بل آن:اذلة.:. 
2 الى ينتفع به التَبى الزضيغ .> والرجل القوئ ٤‏ وشا 1 الادلة. 
e ٤‏ ھاو يزة يزضون بها ٣خر‏ ى « EET‏ 


ا لقد انكر الغزالى النتائج التى N‏ الط 
والالهيات امجرت يصحة ار راء فلاسفة اطق ورياشنيات والطبيعا , 


یار ھن رد می الترالی ی چا بعد اة ملم ی ل 
امت هو نرد د عل اغرال * YA‏ التو من الناحية المليية بدي 2 
0 نی اھا ا قزن من ن الزماق ٠‏ 
ls e‏ فان الام الغزالى خطاً الفلاسفة الذين از ا وا 

ن القين قى ايديهم آلة خادمة الغلسفة ومن هنا كان 


س 


لیا ابع ہرایط ہدام سا ۷۲۲م ۱6ز وھ الرکة ال و ٠‏ 


اه 


الى ان مده الوجة كانت قد قد وصاّت و تابد ناتا E‏ 
بحت توقفت عام 4 ۶ ورکان. قوامها البربر والعرب معا وقد استنفذت قوتها . 
وپچدت من جپل طارق إلذى هو نقطة بدئها : نحى.الف ميل كان باوخ إلزخي. 


جا بلاط الشهداء ) في الحق هو اقصى ما يمكن ان تبلغه هذه الموجة . ٠٠‏ 


ا ا ن ما جه الى كارل مارت من التشريف والتكريم لم يكن شى الحقيقة ا 


ر الاسلام علین اورا » اؤلكن mM‏ المنكرين والباخقين اوالعلماء لم 


٠‏ تقفتهم الاشسارة الى مدى الخطر الذى لحق اوربا نتيجة لتوقف التوسع الاسلامى 
مما أخر نمو الحضارة سبعة ترون كاملة وقد شهد بذلك « كلودقارير:٠»‏ أحد. 


کتاب الغرب الذی قال بان موقف کارل مارتلالهمچی ابتی على ظلمات اورا 


۰ ان وان القواعد الاخلاقية ليست فطرية e‏ 


سنبعة قرون وحال بينها وبين انواز EE E E‏ 1 ۰ 
ا ابر ما وسل اليه دورکام هو انه الغى ت ٤‏ وحاول س طرق 


ا ومدرسته وهی شطر النظريتين ‏ اة ونظارية التفسير الى | 
0 2 #لتاريح وټستهدف نفی القداسة والأصالة عن الاسرة والاخلاق والجيعد 1 


۰ وذوز. کایم يلف فا یهودی ٤ء کان عل ملة أبغيدة الدى‎ E 


٠. جالدراسات التاريخية والاجتماعية التى اداها الدكتور طه حسين وكان مشرغا‎ ٠ ٠ 


٠‏ على رسبالته عن ابن خلدون ٤‏ هذه الرسالة التى حملت كل انساليب التحقير 


والاسنتهانة بابن خلدون وفكره ومفاهیمه . وقد خضع الدكتور طه حسنين فى 


2 خلك الى نظرية دور كايم ولاء للفكر الغربى الجانح الى احتقار الفكر العربى 


الإببلإبى وتقدیرا لاسقاذه ¢ وا ظل SEE‏ فی مختلفه دراساته التى ٠‏ 


فنعا لمهت الاجتماعى الف قر * ورگا ٤‏ غندما ادر درسی ۱ ن 
“دور کب تا الينا تلك الفكرة دا اا االحادية حين اعلن «ان الدين ل 


رسا قش بن ار ارام دورکای و وقد واچه مله ا 


دی چت الأهداف اة وزاء ادعواتة امثال ىغار وهم" من داخ : 
1 الجنهيونيةر الجا الذي 2 رودو کو لای صهيون يقول : و 


ا e‏ الضخبة ننيجة لنظريته التائلة بالتطور ' وان : 

الانسسان تطور امن الحيوان ' ٠‏ وفى الحقيقة ان دأرون لم ینکر وجود :الله ولا 
انكر توة الخالق الذى خلق الخلية الأولى .. وقد اشار صراحة الى أن الحياة ٠‏ 

ى الأصل بدات بقدرة الخالق العظيم ء الخالق لأصل الأنواع ول يقل دارون 


با الذاتى أو فى الخالق وانما قال بذلك آخرون تلقفوا هذه النظرية ٠‏ 


وار ادوا .أن يجعلوها قاعدة أساسية للغلسفة الادية التی آنبنی علیها من بعد . 
اصرح ضنخم من الفلسنة فيما يتعلق بعلاقة 'الاتسان بالحياة وعلم النفس ومنها. 


E ٤ اانيانت فلسقات الماركشية والفرويدية ونظريأت دور کایم وغره‎ ٠ 


#لطبقة الأولى التی حملت لواء الظرية وحولتهاءعن طبيعتها تتمثل ' فی لامارك 
ولج هیکل وآوبارين ومن بعدهم چاء ښېنضر جاء من الماديين 
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۰ ول مارك قال ا قبل ا ولکن دارون کان کار اغتدالامننه. 


.. ٠ يقل دارون بأن الانسان والقرد من أصل واخد او أن القرد هو ابو الاتسشان‎ e 
٠. وغيره هو‎ ٤ ولم ينسب الَياة الى المصادنة‎ ٠ وأنما قال بذلك ألغلاة‎ ٤ الأول‎ 


ا قال أن الحياة الأولي تولدث من المادة تولا ذاتیا دونما آی تدبیر ن 


2 مدر" € ولکن النظرية المادية كلها سیت اليوم الى دوت ل ما قاله دارون ا‎ a 
منحدرن *» من 1 ي وقند‎ e a E ان التسنان‎ 


۰ دازون لای ت نی اد اسان قد انحدر من رد٤‏ کا اکر وچود ای دوع ن 


PETE 8‏ النظرية حينما ال ان اللشاء لا يشم الا زعا 


- لخطة الهية خكيمة › وأن الاصطقاء الطبيمى اذا حل مح الخاق الالهى فان 
الاشان يكون قد جرد من روحه وعدآلة صماء وأن القكرة التى يعتنقها ٠‏ 
ٍ الدارونيون عن تناسل نوع جديذ بواسطة نوع سابق ليست الا افتراضا ٠‏ 
اعتباطيا يتعارضن”والاراء الفسيولوجية الرميقة ٠.‏ : 


واک العلامة » والانن 2 أن يكون الانسان 3 فی اة اتور 
ر وألارتقاء حيث قال : ن الارتقاء بالانتخاب الملییعی لا یمدق على الاس ان 
لبد من الول بطل ر راسا . 


TE 


اج 
e‏ 1 


a‏ منی اوراس پتشویر اينه اة تجا المجز اجى الى کا 


i‏ كثانائة ثورة علی کل التبم وق کان ات ل بالأضافة 3 الى ا 
E‏ الى ودل وپوست فی قرا ظإحرة من ظواهر الاتحلال 


وک دق الى تحبيذ الفوضى الجنسية اثرها ا 


٠‏ ارىئ و قضة' مشنيق اللادی شباررلی للت ١‏ تور ارا 


کنا ضوره احدانتاده 0 ا 


اعم E‏ التوی التی حرکت ُ 
واتقادت من اثاره لتذيع دعواها الاباحية وتعمق هذفها من المفاهيم التى. ا 
ا وطبتها 


جبزان خليل. جبران 


۰ لع اسم جبران خلیل جبران لمانا خاطفا فی الفلاثیتات م لم .یلب ان 
أنطنا.» ذلك ان اذهب الآدبىۍ الذی جمل لواءه .کان براقا مليئا بالظلال 
والاشواء اببتطاع ان ينغذ, الى تفوس الشباب ھی ظل اجواء غلبت فيهبا. 
الوجدائية والمشاعر السائبة > غير أن هذا التيار ر لم يستطع ان يثبت فد 


.» اكتسحه تيار الاسنالة العربية المستمدة من الجذور العميقة للبلافة والبيان‎ ٠٠ 


والمستةة اساسام من القرآن ٠‏ ققد عمد جبرآن ومدرسنة المهجر الشمالى 
ای اعلاء اسلوب التوراة . واتخاذ مزامیر داود وكتابات العهد القديم نمطا .. 

من انماط الكتابة المربية > كخطوة تالية للخطوة التى جاول تخقيقها مترجمو ‏ 

الكاب a‏ شى اة :العربية حين ا وضغه شی اسلوب الفصم ‏ 
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زخرفة لزا وبال الطباعة N‏ بالشر ب بين شبات ا 

ض: هذا اللؤنْ خرضا وسنميل اليه الأذواق اوالاڌهان ٤‏ غي ان e ES‏ 

لوطى فن اسلوبة العربى 'البليغ المستمد من القرن لم يلبث ان غلب هذه ٠‏ 
عاث واقام معبرايصل بين .بلاغة الجاحظ وكتابات الزات E‏ 
مارك وغيرهم مما اسقط اسلوب الظلال: والأضيواء ٠»‏ الأسلوب الخالم 

الذى الا" يتمنل با مزاج النفسى العربى ولا تمد من اصالة اللفضنة 

والبيان العربى > ولا يجرى مع طابع الأدب العربى وذاتيثه :الى ترفض کل 

دخیل ٠٠‏ وبذلك ار ران خلیل جیران ا طٍ ازغ 


ان النچاور ادش وة اتر بن فان ممن انسر ۲ 
: والكتاب محاولین اعتبارهم نماڌج غليا ا الدب العزين في تفس الوقت ا 
اى ھاجيوا وزيغوا َيه کي کنن وکانت ! هئ رئيف المقنبى 


قد اھر طه نین بو تواس وشار e‏ وحماد د عج ا 


Ty ut 
فقد اترزکھًا ازوجها هاتی ( احد جنود مزوآن ) وتوقی فکانت تعاتی‎ ٤ e 


e ا‎ 1 e 4 


مال شما احق بوا م من لخر با تيه ك اديت ایا کات 


ا ون الشنعر واغرقه' E‏ اللات رات ال الحاثات قائتقال به الى 


الكوفة والبادية لتقونم لساثه واطلاعه علی اقوال لعزب '. ثم کانت عودته‌الی 
البصرة والتزامه خلف الأحمر الذى حفظه من شنعز العرب الفا قضيدة ثم مره 
فستياتها . وانتقل الى بتغداد عب من اللذات ما شناء واحب من الخوارى 
e TH GSS‏ 
وتقد) ٠‏ 4 شاا 


ی 


3 کب ایوا ت ھی اانا تی الھین و رادا فی الع 


راء یکل شی واهدار کل قيمة 


تابه خدون واستق مل سرا کا کا بویا ا 


٤ 1‏ طلبة وطالبا تكلية ET‏ وهو شنفر: الغزلل ا 


۰ الذكر وقوله غۍ تبجح شدید » ان هذه الفنون من جحد ابی نواس ودعابته . 


فيست خطرا على الشباب » لتفسد اخلاقهم » وهذا. ولا شك يى للتدليل ۰ 
٠‏ على ان طه حسين بعد ان بلغ هذه السن لا يزال مصرا على ما قاله عام 
arg |‏ اهي تلالع الشباي ولا يرال فإعيا الله وقد كا ظا آنه قد جاب وايب 1 
EE‏ عن ايراق وخطئه . 


و 


RE e‏ الدولة السميونية الٹی' اعلنها. ۱۸۹۷ دة 
5 رع جدید فی الفكر المرب الاسلافى المعاص ' وقد و المننجامة 


ا 


نات ق فی الثلائينات من اعلاء ء شان عرزل وخلینته ق توردو 1 


۰ ا واستعلنت الصلة بين دعواتت التحال الخلتی ا 
الفيونية. :الماية وکان من أبرن ما كشف: عام 1۹٥١1‏ تغريد 
رکولات صوپون التی عرفتها اورا منذ عام ۱۹۰۲۰ ,وظلت ہ ٤‏ 2 


وف کان جنا ايف كفيزا ووبةه كني التتلية رمان زعب ن اش" 
ا المواقف ان واجهها هرتزل ذلك هو موقف السلطان: عبد الحميد الىد عا 1 
0 ۰ اغراءات وتهدیدات الصهيونية العالية التى: حملها اليه اهرتزل وأعلن ر سه 5 
البات عن اتاحة ای فرصة لليهود لاقامة أى وضع لهم غي فلسطين وکان .9 

وجهت اليه الصهيونية العالية حملة اماتية عن طرق الصخافة العربية نت 


ا ٠‏ تاب برلیښه ET‏ هذا اذاعة TT RE‏ 
Rb‏ الشيجويية والعباة ال الباطنية an‏ 


الال ة اواد ذی ذلك الذكتو ll‏ ستناهۍ التشار فی کتانه ا( دة اام 
البحث عند مفكرى الاسلام ) وقال ان روزبه القديم عبد الله بن المقفع كان 
1 اکین طاعن علی. .الاشلام وأن كتابه : مرزدك وبزوية ( .الواقع فى مقدمة كليلة . 
ودمنه ولیس منها ) ائما قصد بهما 'اثبات. تتاقض الأديان . وبخامية الالام 
وعدم يمینها قضلا عن ان باب برزويه يحاول النشكيك فى القرآن ¿ بالخطا 


. والدعوة الى ان الفلسغة هى طرنيق اليقين‎ E 


وان لكر طة حسنين ,هو مقفمة من :اهلوا : بی شمان این تتح جرب 
i‏ مانردده الممتشرقون_من. أثره فى الأدب المربىنتيجة تاأثره بالثقنافة . 
٠‏ اليوثانية'وفلك مقابمة للمذهب' الغربى الوامد الذى ينب كل شىء من عظمة: 


٠ > الأدب الطرمئ: ائ .الفكر الاسلامى الى اليونان او الغرسس او الفكر. الواقد‎ ٠٠ 


تجهيلة لائر القرآن. الذاى هو الممندر . الخقيقى. والأساسى:للفكن الاسلامى. 


ا اا و ف بد په CE‏ 


8 املوب ابن القفع .ام تكن ميه اصالة العربية ولا روعتها ء وشهد بفلك طم Ù‏ 
٣‏ حمتین تفسه حین قال ان این ات عندما يتفاول للمعانى الضيقة التئ تحتاج 


الى الشقة فى الت i DE CE‏ که وان 


ومن مچب ان بحاو لماه الريب وضع « هڏا الرجل الجوسی مل رای 


ل رفت هذا لفن من قبل e c٤‏ السيد الرتتى ت شي امالیه » تال جعفر بن 


وا صورته فوردؤد رد والوقالع الصحيحة تقض . 


هنزی املاح . 


و صمت الكتټ المدرسنية المربية:هنرى الاج أنه عالم جليل مكتشقن. ` 
والحقيقة أن هنرى املاح شانه شان البوكرك زوالفتچشتون وغنره ما 
شع الا شعمار ::الذين كانو ا مدفوعين الى الشواطىء الغربية والاسلامية e‏ 
بداقع الانتقام والحقد بوالتعضب ‏ الدينى بعد أن تعاهدث اسشبباشا ٠. ٠٠‏ 
ول ا لئ اثر دولة الفرب وا لمسلمين فى a‏ ملی اجخي ن . ١‏ 


ا قري ا البرتغالى اذى ورد اسنمه بې کب للتاریج پال 8 جي ھ 


ابو ر eel‏ 


شخضية ية ابو فر الغناری تخرج به" ھی الحفيقة عن طاق الدور ا الذى م و 


ملاحظات : م 


اقأولي ].الدور الف اقلم به بد الف بن ا۲ وی لدا ال این فر 
من رای فى الال كان مصضدر الخلاف بينه وبين معاوية ومصذر متاعبة كلها ٠ ٠‏ 
ا SSG Sa‏ یری آنه ل ا ا 
عبد الله ابن سيا يدبر مۇامرة: كبرت اللمسنلن ٠.‏ : 

SEN A ES E 
الال ومتركف الباقى.‎ E أنه‎ E E ب َ4 فالعلوم‎ 
8 E 8 سدقة » ( ای زاق‎ 


وهذا يختلف مع دعوة ابی ذر الی عدم جوا الا الذي او الفضة ٠‏ 


. أداء زکاتھہا : يقول العلامة الامام عبد الحميد بن بادیس‎ e 


٣‏ ابو ذر. بظاهر قولة تعالى « والذين يكنزون الذهب والفضنة:» 
وقد جاعت النصوص المنحيحة الضريخة بان الأخذ انما يكون لبعضن الأموال»' ' 
فاتوله تعالی ( ولا ینفتونها » مناه :ولا ينفقونها كلها وهؤلاء هم الذين لغء 
يعطوا شيا منها وهم مانعو الزكاة فلا تصحق اليه على :لذبن و 


ا : لقد اضاب أو ذر يما اخفار لفسنه فن الزهد وعدم الأدخار 
ولكنه أخطاً فيما اراد من حمل اتناس على حالة لم يوجبها الله عليهم ولن. 
يستظيعوها » وقد خالف ابو ذر اجماع الصحابة بنظزيته السابقة مع قيام 
٠‏ الذليل التطمى جن :التقل: التو اثر » والنصوص e a‏ 
خلاق راآێه . .' a‏ 


8 وکان خلانه هذا ی بسسالة من کبریات ال وتك في 


السلفان جلا و 


بشي النملطلان جا الکن مت کر رین ا ا ويد وضعة. 
الذي الجديد لسنوات قليلة.انقلب فجاةولم ببق إى ”اثر لدين الاښلام ٠‏ . 
قلبه بل أنه ابدى كل مظاهر العداوة. للدين' الاستلامى٠دين.آبائه a E‏ 

0 اصبح زجلا آخر یتبع زيف الدنيا ووضع أساسا لدين خديد. هو دين (الهئ): . 

وقد انشا )ولا دارا خاصة فی فانجبور سکری سماها (عابدة خانة )دعا ايها 

ا والعلماء من السنة والشيعة وذلك لتوحیڊ الإذهبين وتعریب وجهات النظر كن . 

1 تلك اللقاءات جاءات بنتائج عكسية حیث وسعت شقة 'الخلاف ا دفع ن 

کک اهام بعضنهم البض بالكقر: والالحاد والمروق عن الدين :وخرج | 

البيلطان اكب من تلك الاجتواعات وقد للتمعت فى رؤسه کرم ار ا اڊ د ان يحققها 

اغد الصاعب الا وهي توحید جمیع الادیان فى !ل 


a e ê عام‎ 


A‏ کے 


| سس مرق لای یی اتسر ادیراخوری ایر ا ایی ۲ 
يام يستجق التقدير > وحرم تربية اللحى التى.كانمت شمان المسلمين فى الهند ' 
ؤال ونغي أعدادا, ية من علماء السلمين,وشيوخهم سواء الفين عازشنوه ٠.‏ 
٠‏ أو إلين التزموا موقف 'اأتفيرج. ٤‏ واسمتبدل الققويع :المجرى بتقسويم جي ` 
هاه التقويم الإلهى) يبدارمنظ جلوه علئ' العرشن ومنع أيضا ختانة الأطفاق ٠.‏ 
a‏ سن الثانية رة وزوإج البئات قبل سن البلوغ وحارب دراسة اللفة ٠‏ 
TT‏ اة ونع الاذان غل المسباجدروادإء صنلوات الجامعة فى اللشاج 


eg 
اسل وغیرها‎ ٤ وامر عدن الاسماء الاسلامية آمئال' ”محمد ¢ أحمد‎ 
الكريم والجديع ا‎ aT 
ا‎ E ۰ 


وبول المستاجه. وألچوامم: الى مخازن وجل شا اتناعه الله اکر ا 
٠‏ 0 وا الله ا 
مقف عند هق الت بل شمج 4 ا :الاحتف ايا 2 
بدیاتدان کک پشائر ډیښهن داخل خصزه وفی. جع من ناء . 
کک حولت ولم 8 لیر ا الى u‏ الارساليات للتجرية ار السات E‏ 


a ا السلطان اکر واقام يدمه لاا‎ ET 
COD yy وال اين سيين‎ 
ن ,العذاب هى بسبيله الداع خن دونوم کین .الجق. ڊين, ا‎ a 


e‏ وقد ان دعوة E‏ آلالحاد والزندتة اناك الال الفقال أله 

e ۰‏ یر هندی. 4 2e:‏ ببحیث نظم حركة واشعة, المعارضة هذة, 

E الد عة الكبرى تلك .البدع الالحادية فاتصدل كبا قوادر الجيش وکين‎ e 

ا الو غین يحذز رھم الفتنة ال الت اطلیت پا ولتي ریا د تجطلې E‏ 
ET‏ ب : a‏ 0 


فنا مه هی مكافيحة. الع واللخاد a‏ من الدين: الت تما 
الذى ۈضمە المملطان: أكبر » ورجح الاسلام :الى 'نقاؤته والمسنك 
خریتهم ,الكاالة فى ممارسة روس الدين. غلنا بعد ان أقضو! e‏ 

من ثلاثين غاما. , 


الأمون 


ان الصورة اللاممة ؛التى رسمها الإستشراق والشموبيون للمأمون ليست ٠‏ 
صحيخة على اطلاقها فقد كان النقل والترخبة من القكر ,اليونانى قبل الامون : 
مشروطا بالعلوم والطب والفلك ولم يفتح باب ترجمة الفلسنفات المسسيحية ٠٠.‏ 
اوالوثنية-والفنوصمية الا فن ايام المأمون الذى.شنجع هذه الرجهة ا 
0 القرجمة كتب :الحقائد والاخلاق اليونانية ل ا کان۔یسمی عندهم علمالاصتام ٠‏ . 

ر اوامیلی جلي جنین بن وزن ما ا e‏ تعدا ببح 


am 


, كفك یری الباحثون ١‏ ن كارثة النزوع الى الاستمجام وقعت فی ایام 


7 ا اليل بمفاخر ايران وكسرويتهم وعنجهية الفرس »> ولماا زا 


: امون :مشق قبل وغاته بسنوات تعمد وجل بمن عقلاء اهلها أن ll‏ 3 


یخطئه هذا ول كان فيه جتفه » ولا سيما ودمشق حبيثة العهد بالانقضاض . 


لی بن الہیاس چرخ رجل للمأمون وقال له :. 


:یا امي الؤمنین : انظر المرب اهل الشتام کا بظرت ا 


e‏ بخراسان فكان الأمون يتصامم عن نداء الدمشقى فی ارات الاولى حتى اذا 


زوز ې نفسه جوابا علي ما أحدث غې الدولة من بدعة استوقف الزجل ى 


SS E 
وام شرج اتن لاخر ریا اتترا ارب ل هی‎ ۰ 


e a‏ و التاس عليها. بعد ان خدعه بشر ا و 


الامتقادزيخاق القرآن . فقد أخطا امون الواسع العقل العميق الثقافة في . ,8 


. جين يشالة فرمية کهذه : ثم اعتباره اياها راس المسائل وبذلك فتح اباب آمام‎ ٠ 
وکذلك‎ ٤ e جات اتل والمتالد واللل المخلنة ان وا‎ 


البوتانية والفارسية قارسل السو ال الس ية وق ها و 
م a o‏ 
TT O GT‏ 


ل 'الراى أن نعجل بائفاذ هذة الكتب الى النظيغة غان هذه العلسسوم 
ما دخلت a a E‏ الا افسدتها وأوقعت بین علمائها وکډ صدق رآى هذا ' 


e کان پدین بالنمر انپ‎ a خان جنين . بن اشهر‎ e 


الاين بیت الحكمة ابد N E ls as‏ وجلا 


DIT REE‏ الأجور واضخما ٤‏ وکان 


و ذلك انلع 8 اة وقد له امون وولى لخدا 
2 دوا ۋاد الذى ا بالامر الى مسيرة العنف وقد امتد الاين فی خلافة : a‏ 


ن ا القرآن 
جریا بال م عبد د العزيز ب بن یحیې الکتقی تمي اني انذفع 


اه ثل بفكرة البابوية المسيحية ومن هذه الناحية فتد عن به كتا 


۰ . e 


i‏ لين و الكواين ٠‏ غير ا ا الاسلاي واا کان 


والشىموبيون والماركښيون دف السنوابت الإخيرة واشاڊوا به وخدعه: لخديو 


جين عاد الى َ .الدولة العلية وفتدوچودي كلية لاه تاع الحاکم و 


#الذين ناوا لواء ال لتوحید نمی ظطل الديانات a‏ اکان هدفقم a‏ يا 
بوكانت وجهتهم خالصة الى الله تبارك وتعالی ٤‏ اا اناقون هان توحيشده ‏ 


#الذی: یٹشدقون به کان قار لى أنه وحد , عبادة الأصنام ى عيادة واجدة ھی 


اة الن » وقد شار 'اإقرآن الى بجذم الميادات.حين قال « لا صسىچدوا . 
ول لر واسجدو! | لله خُذی ي خلقهن | ار ن کم ااه تعبدون “ ۰ 


e 


e 1.‏ ا 2 ا 


ا کان ن اتو یی تظره ل قرم شس کا تیر قد لخروب کتلو ا ۰ 


طا ا ا 


وقد ووا هذه الحركة التي قام بها اختاتون :انها شؤوة غلى الجين: ٠‏ 


e lg ا ا‎ 


e‏ جد ر ن دعږی الترل بان اختاتون هو ا کک 
مدموى باطلة 4 فقد کان غا رقا فى الأصنام وعباد ةالکواکب بينما : 


نت االدعوة 


لى ا ال و من قبلة وبعده ف لسبان ابرایم اواستماعیلع. 


زویمز 


3 ااختار ت قیادة انید بن لبن 1A‏ ارا لدعو 
اليچ و ولیلاد العربية ھا e.‏ اليها a‏ زویءر اقام م بھا ب بضعة 8 


الوقت البعيد انه القافى المجاهد الشيخ ا بن زع هذه الحالة 
التبشرية وقاومها مقاومة واضحة وكشف مخططها . فقد كانت البحرين. 
بين لاد الخليج العربية المشمولةتالحُماية البريطانية لذ A1:‏ وکانت ا 


اتان لی ھی جزر. البحرين ينوا الإحساغ وق يداز من رکز النابة . 4 


ا ونل القس صمویل زودمر الى المنامة Ii.‏ هھ e A‏ : 
u‏ واستاجروا بیتا ثم بدا زویمر یتصل بالناس فی RR‏ 
فی امور .الدين باللغة الغربية التی کان يجيدها ۰ 


ومذ عرف القاضى قاسم بن مهزع بامر وصوله وجماغته قد قام وا 
يقعد ٠‏ آذ خاؤل أول الأمر ان يخرجه من البلاد لولا تذخل الندوب البريظانئ ؛ 2 
فى الخليج » ومن هنا عمد ابن مهزع الى محاصرته وكشف زيفه والتضييق. 
اعلی. جماعته وبثِ العيون لرصد حركاته وتوعية العامة ن طرق العلماء ا 
خار بأغراۓ ضس البشرین ہیا اغاق الطريق » ولذلك فان زویمر قد 


ت AV‏ ت 


ا ذلك ادواته من خرائط ارفبية وغانوس سحری. والقی مخافرات بعل ّ 


انلم ناء تمغیل خوآدث التوراة تالفاتوسیں السحر' ا 


e‏ ارتام مالك ألنصضرآئية "و انحظاط ممالك الاسلام 


اتان زویمز ر بالمقيم السياسى البریطانی ¿ فی أن a‏ مقره مرگزا 


E 8‏ واشترى قطعة الأرض آلتي بنىن عليها مستشفی ماسون الامريكى. 3 


ود ١هل‏ البحرين وخاضة 'الشباب آمام صموپل زويمر ٠‏ ويذكر. ا 


e‏ لأهمدبن ا وابراهيم” نن الخليفة وقاسم بن مزع وفشنل آلذکر الذيني 


ا قاومؤ! زوینر وحاربوا. خثلطه فی البخرين وکانوا من تلاميذ مدرسة اناي 2 


a 


ا تبشیری ابتدات ت العمل فی همات مشر شر ومبشرة ٤ ٤‏ وبعضهم یجید 


البحرين ممثلة منها الحابة بر اة والفبف' TT‏ 
والنقی زو زوير ا EER‏ اجلاته اللغة e‏ اخادة 


e 0 |‏ الشراع ر بینهما خلال ثلث قرن من الزمان › وقد کر ا علئ الشباب ا فی 1 
٠‏ توعبة شاملة باغراض البشرين البعيدة الاثر > وكان يقرا لهم العروة الوثقي 


ى التجییة »وتا لل بای تتن من حلمم ٤‏ 


٤‏ وکا ايخ يوجههم الى 0 الى" 6 وکان زويهر يمر بمچلس ا 
ب ويتاقشه وک يبارسشون د يرهم بطرق خفية ومموهة بالكلام عن الحضارة 


ال وا نع السيحين ١‏ يشا السامون تايعون ان یشارکوا 


۲ ان EN‏ اما ٤‏ وتال انا 


لا ستطيع ادخال المسلمين فى حظيرة ة المسيحية فهم لا يفضلون ترك الاسلام 


.  ماظنك من الاسلام قط بتشكيكهم فيه‎ eS 


ا ا الم الاسلامى الانجليزية يقول ' ال ات 
0 ا قى البلاد مزيتين : مزية تشييد ومزية هدم » تحليل وتركيب ٠‏ ان ملو 


الى قرت م اللغات ا الا ا ية ٠‏ .. 
اي 2 السام بصحف اوریا ويمتد إلسبيل, قدم اسلامی ٠‏ 
تقغي التيفيم بانتھا ہن هدم الف الدينبة الا 


ي ازويمر ,جرب جظه 4 رة لري اق ,مجر واقتحم 
ورا منواټه « اذا ج الى اا القبلة, القديمة » و 


ت MR‏ و ا 


٠ ٤ کان کاطم قرة وبکر هو قاقد د الجبهةالفرية : غ خرب الاستتلال , وهو‎ a 
َ ,قضي على , الجيش: الأرمنى :وجزده ون لاوا : وقد فشر غسددا من‎ i ٤ 
الوثائق فى جريدة ا ل ) فی .مایو بسنة ۱۹۳۲ نقلتها جويد 8 البلاغ الصرية‎ EE 
٠ يقم جنها آنه هو صاحب الفكرة الأول فن تأسيس جكومة قومية اغ شرقی‎ E 
5 وآنه أول من ياشر الجمل فی هذا‎ ٤ الاناضول ومقاومة الحلفاء ء بالسلاج‎ E 
. السبيل جين کان الغازی مصطښې کال لم یزل فی, استانپول‎ 2 


i 


E رك ام ذهب ال نشول جیار‎ a وتال کاظم رة یک آن‎ e 
٠ ٠ بل إن خصومه السپاسيين فى إستانبول هم الذين|أرسله بوظيغة مفقشن‎ ٠ ٠ 
٠ , خیشی, ابعادا ا كام هو الذي لعب الدور. الأهم وال نچ عنم القع‎ EE 


ا u‏ ( ارت کتابات بعديدة ا الدور, الذى قأمت به e‏ ا 
e‏ السلا بوانت تعلم أن يهود الدونبة فى سالونيك هم المعدون للعيل للقضاء ٠٠.‏ 
٠٠ ٠‏ على الخلانة الاسلامية وبالتألى لقضاء على الالام > وهو ماتم فعلا) وكان_ ٠٠. ٠‏ 
٠‏ توضيل مصطنى كمال الى الحكم هو اثمن الذى قدمه له الانجليز مقابلر قضائم ' 
على دولة الخلامة واحکام الاسلام فى ترکیا وأاستبدالها بالائظمة والأحكام 
الغربية واستبدال لالحروف اللاينيةبإلجروف العربية لابعاد ا mm‏ 
له ضلة ا ای e‏ عن الاسام ه : i‏ 


EEE‏ د کان اة آلة من آلات القدمير ا لغرب نە 

٠٠.٠ وكان لعبة. من تلك اللمب التى تجيد.الجمهيات السرية تشفيلها :لحلاب‎ E 
د والترقی الت ا‎ ٣ ا ا الصبليبية واليهودية وقد نشا وعلشن ھی احضان :جممیة‎ 
ات :اخل الإدوار التدميز دولة الخلاهة آم ر ر‎ E 


TS e‏ ألسنوات الأخية رسائل ودراسات كشت حقيتة 

هذا الرجل اهمها کتاب زمیله ألذى لم یذکر اسمه تحت عتوان ( الرجل ا 

E الصتم ) آلذى کش احقيقة أتاتورك امام ولتك الذين کانو ايخسنون ا‎ 8 2 e 
بالذئبت الاغبر الڌى م 2 تار جیدا والذى يگتبون. عنه بع رعو‎ e 4 


a.‏ المالية 1 قومیا من غلا الطورانية ية وعد وقد .كانت اعمال شباهدة کک 


i‏ و 


ترم قغدد لاجمل الطاراي وخده ا قي طب ف 
خا دل 3 قؤانين “يرات فسوی بن الاين والبنت : کک TT‏ 
س الغى الخجَّاب واباح للمراة اا ر ي e‏ 
! الغ الاوقاف الاسلامية Ts ١‏ 
- فع ار واللتصال بالنمتاء واخرج n‏ باتو الین الراصن ب 
٤‏ حالم الاساس انين و جه الم الترکی . e‏ 
E‏ وقد اا رة کانتول ان ا الصهيونية. Ji‏ 
کاقت من وراء آتاتورك اکثر من خمسنمائة نسنة بعد أن رقض اطا 
بڌ اقاي وان 3 قومی ی اهود قى e‏ 2 القوی اا ير 


۰ E 


جن سد ای واد شل فی ورا ت که وان مت ل کن م لم 


ند ¥ س 


e وکن نش هى نة امه ل اة سنا ود ین بین ر‎ ١ 
e ۰ ا .اعاون فى اللبيتة ان اکبر اترا من تفاع‎ . 
: ا الدعائة الا ف ع ي ا الادية فن‎ 


الفكر الغربى الحديث (١‏ دارون س فروید ‏ مارکس ب دورکایم فریزر ) 8 


e‏ الذى ا آحيا ا في امسر االحديث e‏ لاطي والخرامة فی پو 


طبرل هذا الكتاي ا .11 | م اشناف اليه اضسابات کقیرة ا e‏ 


٤‏ وقد د نشل هذه الثابات 5 الوح والدين الي لادان 


الأديان 'الشماوية 0 


ب ويد فريزر التوفى ‏ سنة ۱۹٤١‏ ا آرکان انکر الغربی الحديث' a‏ 
EE e‏ وي محاولة هي الما الاسلامية والبلاغة الغربية ویا پت 8 


بمستوی البيان آلق ر آنی ۰ 
ویجزئ هدف هذا i‏ الى القول بأن الفلكلور يقذم الاش افر 


8: ية وھی' شض جملتها مشاعر ساذجة مختلطة بالوثنيات والخرافات تمثل:‎ e 


اعصر طفولة البشرية ومنها انطلقت كل الجعؤات الى مهاجمة ماو ا ا 


e‏ العربی والنصاحة ا 


عن ما قبل الاستلام. و 


ادزاسایٹت لا قيمة لها بعد مجیء ااسلام الذى قزر م م النتطاع اإخضاری و 


e a‏ وقد استهدف شرو تحدید الخرافة والاسطورة ا ن جدید ‏ فی 
٤‏ أساليب عصرية بهدف القضاء على الاصالة المتى جاء بها الذين الحق . 


س ية Ci‏ وجادل e‏ اة امسيح E TY‏ 
وار استهاوا عو افا ساللة احرف | اذا يول اق N‏ قل ا e‏ 


ومز جملة ذلك ادم اله واللعزوف ان جمد ب ادغ الذى فل 


ا i‏ ۰ الصفات وھ القراین . من. تدهم واکنیم تائروا ن فی هذه د الاتوال a‏ ۰ 


Ê 


a‏ قد قدم ا غیلان الان ان دين اراز ال الاين قە" 


td‏ اع اغازاین الذى : صلب فی کک الأموين ۋالا ۲ نه ن حيانة' نا 


للقت نها اة : قل 1 ن الفية ا بڻ رک ن عبد المزز وکل اله E‏ 
المظالم والأموال الت إشتضبه ونون وخقيقة الام آر 1 ن يلان الد 8 ن 

چ 1 ù‏ يقتل ال بتهمةرواضحة صريحة ھی ,خيانة الدولة الاسلامية وانه. اتو 1 

: تزییف مفهوم العقيدة الاسلابية كەدخل | ا ي اقا‎ I آلكلام: فی القذر وة‎ e 


. اليولة الاسلابية‎ i 


r 


IT‏ ب اشا کیزن ال ان پوحتا e‏ کان یف ھی الین ق 


عل الا زو اة واغتر بها ارون حمیغا کالز یشوی i‏ حتی اع ٍ 


اق کثیر قضحح لانور وقال ان tei‏ 'اعقمد عله و تجرير. ي اله 


وکخلك کعد انتید ر بحن الدمشتی فی س ت کنیا عن ق 


RE‏ ویکای ‏ ,من ن احا لاثبات وجهة نره السلمپن بساح التق 


ۇيۇڭذ اا أن E‏ مشہاکل خطیرة تمتها لي" 8 


e e‏ وخاق القرآن r‏ .الله اتدوچ المسلمين امور 0 كوتو ا 


ا الجزيرة الفرجية' #غوکاڻ: 'الجوسن يقولون بالج 


e‏ “ان رة ET‏ عن! اطزيق: انم 
الالام بعليل ظھورتهذه المشكلة فى .الشعام الشا : 
٠‏ چْز وقتضل هذه 3 الت بها 
یوختا بخثور فی اليؤومية والمجسية وما حمل اولمع مث الله بن سيا 


امال این ناء ء والمغار اتی وغیر هم ». فتقیل eek‏ علہهم ٤‏ 

الغلسنية لانها,باطنية منحرفة > والامر كذلك فى شان نص الدين الطوبى ٠ ٠‏ 

العالم الريافي صاجب الاة وخمسمة واريمين مۇلغا غي م ا 
الات ,والهيئة والچير والطبيعيات 4 والذى ٍوصف با 
الامية وتراث ا آلفکری ابان الغزو امغولى ا 


لی هولاکو اذراقه ا بداد ال الى ل يعض a‏ 


على اتهامه بأنه هو الذي أشنار على هولاكو بقتل الخلينة البيتيصم م ورجال e‏ 
ج و ا ae‏ . : 


را وناظرا على الاوقان ( المسندى لوان وفيا 


ei 


| وهو لای‎ a ھی الات‎ ٤ وافا5ا الان لان فيم افبورية والمنفدئ‎ E 


ھەر حلاش ار اضغ ا ۋد ات الدوائز الدشاعبلية اة عرف 


ا تبه و آتازه فاته کلهاتدل على وجهته ومنها منظقيا و الهياته اقليدس 
٤ 0 e‏ وله کتاب اخلاق فارسی جمع فيه نصوصن ارشطو وانلاطون . 


وقد و ات الم ”الحوزنة" فی كباب اائة اللمعبان الى C٠‏ 


رست ق بن سن دابل لبتم اواز الد و 


ب تبرت واتار a. e‏ بنعثه :من .قى القبور . : 


ا ابن الجوزية ا اتی يقرا ا 2 اليوم E‏ 


2 ا الفاظه‎ e اوو نها نن کا د‎ ٤ 
ا ر‎ E E 


کریش وغم غ امین ا . 


1 ابن .عریی ' 


ا بڪنف اني عربى فإسفته اللحدة الوثنية المستمدة ب رغ اة ' 
اليونانية والغنوصية فى كتابه الفتوحات المكية › ويحتاط لنفسه بمقدمات ٠‏ 

اة ن الو د وارد يبون الكتآب نفسة . وابرز ما یحتویه الكتاب ` 
هو خُطا صاجبّه فى فهم ألأسماء الحسنى حيث ينهمها قهما مبتدعا يخرج بها 


E‏ عن مریع RT‏ اليه ه مايل التي 


1 E . لیل اانا الديثية ينية وخاسنة التاويل‎ E 


. لى اسما الله الحنبقى فيتجاول بلستاها وما توح به‎ e 

3 من الكثاله اللالق بذاته شبخائه الى وير كل اسيم متها بمنورة ارب امل" 
قيضزف قی مخموأعة من حقالق المخلوقامت:» وآن هذه الاسرياء قد تختلف يا | 
بینها واین منها ا الرئيس والمزعوسن والرب والمربوب اتپا جج -الى من وها 


1 ET ٤ 
eg 7 و‎ ETE 


1 ا انت قضية تصخیح a‏ وتخرير ال SE‏ عن E‏ 1 
, والاخطاء الشائعة وفحشتها رسالة ماتهة اخلستمرة فی تاریخ :لكر :يتلا 
كله ائ مقدمة من عنوا بها وأؤلو ها اهتمامهم Î‏ 


م الغزالى فى الرد على الباطنية وفلاسغة الالهيات 2 


٤ ا ابن حزم غی. الزد علی ابن ا الیھودیوتی تة الضل تی‎ e 


. ا الشاطبى في کتايه + لاتيم و واوا افقات‎ ٠ 


a‏ ن ازز المؤلقات التى 2 اهتمایما بالكثنف منالشسبه ا" 
(العواصم من القواصم : للقاضى بن العربى ٠)‏ 


يعد د لقان : بن :لغرب ت من عن e‏ الشسمونية بة واد 


ول کی دا درت ية جوا واجبه ول يكن الجواب الاين 


e‏ وحذر ر القافى ؛ بن الین می ال وحن ا ایت داري نة 
ا الأدب كمالوا الى كل غريب من الأخبار دون آن يتحروا الصدق أو يهتمو؟ 
بالرواية والاسناد . وأشاز الی کثیر مما اورده ame‏ 
التحقيق العلبى او التو ثیق التاریخى 


الاسلام للتلسنة لتاقي 


٠ قال في المقدية أنه ,وعم مجنا من فقنة مخوفابمن: محنة‎ ٤ 


e.‏ وغی متدمتها مذهب ا 0 غلی, e‏ ۰ وجحد 


_ْ e e 


حذروا من الخلق › وخا آلقنترين والۇرخين واهل الادب ا ل 
الة بحرمات الدين او aT‏ تبالوا بنا رووا ول یلوا 


a‏ ناظر الواالسين اااي ETT‏ فن“ اة ا 
هة اللحكام رو الغرق التى هريه بعييها اسي الإسعاام ٠‏ وإخذ على ٠.‏ 
يره ما لديهم من خرافات وږڊ علیهم و اغاي. عد إءه ل ارادا ن 


نوي این الج این ال۰ 


: اظهار الباطل في صورة الحق » وجمع فيه الشنبهات المختلغة u‏ 


ا القنابة اقجماق الأجساد ویرد ازات :فين i‏ منفية..البمقلي' الذى 
ا خلق اللتامل أو التدبر: ›. وهاجم مذاهب االممتزلة E‏ والرافضة کا 


مارض ارکان e BE‏ مد نة RES‏ للم 


لرا ها و کاس 


#وغرض ۰ 


e 


انان کزان ا . ٠‏ 


آبوات الؤسوعة. 
(ale TD)‏ 


۳ . و‎ 2 e e ۰ ۰ ۰ مدخل الى البحسث‎ ٤ 


مدرسة النظر الى ما وراء التصوص ‏ ١ا‏ يا .0 .0 ۸ل 


الباب الأول ٦‏ فنى الناهج والعلوم ٠ء ٠‏ بي .. ٠١‏ ٣إ‏ 


الفصل الأول : القيم الاسلامية والممنطلحات 
المعاصرة (١1مادة)‏ .. . ٠.‏ ولإ 


اافصل الثافى : الفكر الاسلامى والشنبهات المشارة ٠‏ 
01۲ ماد( ook «o‏ 


الاب الشافى : الأدب (1 مواد) .ءا .للل 
اماب اللالث : الفقه (1 مواد) أ ...ا ۷۷ل 


الاب الرابسع : قضايا الفكر والاجتمساع (1] مادة) ٠۹۳‏ 


٠ مادة) . ا۸۷‎ ١١( اقاب الخامس : الدعوات والمذاهب‎ ٠٠ 


الباب السادس : التاريخ (١٠مادة)‏ اء . ۷لم 
لهاب السايع .2 السياسة ( ١‏ مواد) . ...۴04 


الباب الشامن : الكتب والؤلفات (۲۸ كتابا) .الم 


الباب التاسع : تراجم الاملام (ا«شخصية) .٣ل ٠‏ 


9 کشاف وفهریس ابجدی للوضوعات ن فی الإو‎ : r 
.) و ( من الأول حتى السابع‎ 
بای الكتبو الشسخصيات هوین ستل‎ 


i HH 


و 


NETS 


N a A الأذب امكشنوفه..‎ 4 E 
EAE e TE الأاخة‎ 
A a O aad 
E a E E a ANT 
E eS O AS Cm 
اا‎ ۰ 
E E as ا‎ 
NA . ب اخلاق الالام‎ 
ANT لوان ال ف د و و‎ ١ 
ب 9 4 5 کک ب‎ ES اهل‎ e 


E ا‎ 
CRE E E e a a. 
PA: و‎ ENS o الأحجار والبطولة‎ ٠ 

الاغريق واليونان .٠‏ و ا E‏ ۰ 
الاسر اتيايجاد e RT TT‏ 


ت ) 


: اجرح وا ا‎ ٠ ٠ 
1 ۰ الخاد‎ ۰ 
الجامعة الاسلا د‎ 


ا 


: . اللاتينى‎ u 


= po 


AV ote 
ss 


الدولة التيوقزاطينة 


. e 
.' الطلمانية‎ 


المقلائية .. 
علم النفسالحديث 


اليلم والدين 
الْعقبْل' المريى 


۰ 


۰ 


۰ 


۰ 


العروبة والاسلام 


العصرية ۰ ۰ 


العصور الو الوس طى 


۰ 


۰ 


۰ 


عة جاخر النلمين . 


ا 


۰ 


۰ 


۰ 


۰ 


۰ 


۰ 


مت 9 کے 


1/1۹۷ 
۲ 


1 fo 


1 


e‏ إا 


VAS 


ران ( موسيقلى.الثر أن) . 
آن ( الفاظة ٠ ٠)‏ 


ا . 0 


= aON ت‎ 


ت ا ا ٠‏ َ ۰ َة ۲١ E‏ 2 
موسیتی القران ۰ ۰ 6 ۰ ۰ ۰ 0 9 MMe‏ 
.المنهج 'الفلمى الاسلامى » ۰ 5 ۰ ۰ ۰ ۰ AED‏ 
٠‏ الافسونية 7® FA 2 2 % ۰ ۰ 5 e: ۰َ ۰ ٠ُ e‏ م 
1 المسونية . ٠ e ۰ ۰, *, ٠‏ و A:‏ ۹4/7 
الوهحجح العلمى التجريهى Ne, 8 0 . ۰ ۰ 9 e‏ 
الحامظلة ۰ ۰ ن 8 ' 3 e‏ ت ۰ Ny‏ 
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